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A sexualidade é unha

realidade tan fonda no ser humano que se atopa presente en todas
e cada unha das células do noso corpo. Partindo desta constatacién
compréndese a importancia deste factor na vida de toda persoa. Por
iso este nimero de Encrucillada dedica boa parte das stias paxinas
a abordar diversos aspectos relativos a sexualidade humana.

Pedro Castelao, profesor na Universidade Pontificia de
Comillas, aborda o tema desde a antropoloxia teol6xica, dentro do
obxectivo de recuperar o eros e mailo amor a luz da saudade. “A
sexualidade é unha condicién da existencia. Sexamos nenos ou
adultos, somos seres sexuados. Enxergando, pois, a sexualidade en
toda a stia amplitude vital e existencial, non estrafiard que a partir
de agora falemos, dun xeito mdis amplo, de sexualidade para
referirnos a unha dimensién constitutiva de toda persoa e de sexo
para nomear unha determinada concrecién identitaria —varén ou
muller— ou unha particular actividade erética”, afirma o noso
autor.

O autor, pasando revista a literatura existente na materia,
pon en relacién a busca dun desexo nun cumplido coa teoria da
saudade: “A saudade é o dinamismo dramdtico, consciente e
inconsciente, prometedor e inquietante, polo cal o home se abre ao
outro, a si mesmo e ao misterio do real. A saudade é a forza
excéntrica que desgarra e integra a intelixencia, a vontade e a
afectividade do ser humano. E a direccién activa cara o Infinito e
a atraccion pasiva do Infinito. Ea apertura trdxica e gozosa ao
Absoluto en todas as dimensiéns da existencia. Dimensions miiltiplas
e dispares nas que tamén se atopan referencias ao mdis profundo do
noso ser”.

Outro xove investigador da mesma Universidade Pontificia de
Comillas, Xosé Manuel Caamano, octipase das distintas formas de
vivir a sexualidade. Situandose no terreo da moral, o autor pasa
revista aos cambios histéricos producidos no modelo de familia,
para deterse logo nas relacions entre sexualidade, amor e institucién,
4 luz da moral catélica, pero tamén con referencias a outras
confesions. Chega asi a afrontar temas candentes como a
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indisolubilidade do matrimonio ou a homosexualidade, concluindo
o seu artigo deste xeito: “En definitiva, cando falamos de moral,
temos que ter en conta que poden existir determinados principios,
pero que -seguindo aRahner- tales principios “non eximen ao
cristidn singular da seriedade da decisién a da stia responsabilidade
fronte a Deus. A sintese formada pola libre responsabilidade
incluso no descubrimento da verdade e polo respecto d autoridade
docente da Igrexa en tales decisiéns, constitiie un deber que se
renova constantemente e non pode cumprirse recorrendo unicamente
d reflexién sobre os principios abstractos”.

Pola sta parte a moralista Soedade Lépez Campo completa o
panorama, coas stias suxestions sobre a necesidade de educacién da
sexualidade. Defende a importancia da cuestién dentro da formacién
integral da persoa humana e interrégase sobre o ambito onde se
debe realizar esa educacién, por quen e en qué condiciéns.

O director desta revista retoma un tema dun evidente interese
dentro do ambito eclesial e intelectual de Galicia, a figura e maila
obra de Amor Ruibal, 4 luz dunha recente publicacién. Andrés
Torres Queiruga lembra tamén, nunha breve semblanza, 4 figura
recentemente desaparecida de Agustin Sixto Seco, médico e
intelectual comprometido en moi diversos ambitos da nosa realidade.

Un vello colaborador da revista, Manuel Suarez Suérez, ex
secretario do Padroado de Cultura Galega en Montevideo,
preséntanos a dificil situacién que sofren moitos galegos da
emigracion, aos que se dedican moi boas palabras, pero non sempre
reciben a axuda que precisan.

Recollemos tamén un breve estudo de Cristianisme e Justicia,
como punto de orientacién sobre ao reféréndum da Constitucién
Europea. Completan o ntimero as secciéns habituais de croénicas,
recensions, libros recibidos e as ilustraciéns sempre suxestivas de
Soledade Pite.

Agustin Diaz
tintxu@teleline.es



A antropoloxia teoldxica e
a sexualidade.
Recuperacion do eros e do

amor a luz da saudade
Pedro Castelao

O amor é a tendencia que conduce
4 uni6én do que esta separado.

E a re-unién presupén a separacion
do que esencialmente

deberia estar unido.

(P, Tillich)

1. Introducion

A antropoloxia teoléxica tradicional ten unha débeda histérica co
home real. Unha débeda que se percibe con claridade cando se pensa
sobre a relacién entre a sexualidade e a reflexién teoléxica. Esta
relaciéon non é nada boa en linas xerais, xa que parece un feito
indiscutible que o sexo non é nin pode ser cousa moi relixiosa. A
necesidade dun cambio de perspectiva paréceme evidente e non
precisa dunha extensa fundamentacién. Non obstante, quizais non
sobren unhas breves palabras acerca da necesidade dunha seria
renovacion.

1.1. A antropoloxia teoloxica e a tentacion da muller de Lot

A antropoloxia teoléxica —tal e como indica o suxestivo titulo
dun conecido libro de W. Pannenberg— é a parte da teoloxia
sistematica que estuda o home “en perspectiva teoléxica”. Con
todo, que o home puidese ser obxecto da teoloxia non estivo
absolutamente claro ata que os teélogos asumiron o famoso xiro
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antropoléxico da modernidade!. E ainda asi, cando a teoloxia se
decidiu a pensar teoléxicamente ao home, non parece que esta fose
quen de sacar todas as consecuencias, xa que o seu quefacer estivo
—e segue a estar— tan determinado polo cldsico esquema de
“creacion-pecado-graza”?, que os verdadeiros problemas do home
parecen non ser obxecto propio da antropoloxia teoléxica.

Ao meu xuizo, isto é un verdadeiro drama, porque mentres a
antropoloxia teoléxica non formule os problemas concretos e reais
que cuestionan diariamente a vida cotia dos homes e das mulleres
do noso tempo, corre o perigo de repetir e repetir problematicas
teol6xicas as que xa lle pasou o sol pola porta. O tratamento destas
problematicas —que non problemas— impiden un tratamento
profundo das auténticas cuestidons que se atopan detras deles.

Que o esquema creacién-pecado-graza resulta insuficiente para
dar conta das preguntas fundamentais da existencia ponse de
manifesto se pensamos no lugar que ocupa unha dimensién tan
fundamental e tan omnipresente na vida, como é a sexualidade, no
conxunto das reflexiéns tradicionais ao uso. A conclusién non pode
ser mais deprimente. Ou non aparece ou aparece intrinsecamente
unida ao pecado na cuestién do pecado orixinal. Véxanse, se non,
os manuais antes citados. E o que sucede coa sexualidade sucede
con moitisimos mais temas.

' Os contidos da actual Antropoloxia teoldxica atopabanse dispersos nos tratados
clasicos De Deo creante et elevante e De Peccato. Cuestiéns mais particulares
eran tratadas no tratado De Gratia. Parece ser que o primeiro tedlogo que publicou
un libro co titulo De Deo creante et elevante foi D. Palmieri en 1884. Este tratado
converteuse nun clasico da neoescolastica. Nos anos posteriores mantivose case
intacto o esquema fundamental. O punto de inflexién, as portas do Vaticano II,
marcouno un artigo de K. Rahner significativamente titulado Theologische
Anthropologie (1957), publicado na primeira edicion do Lexikon fiir Theologie und
Kirche (LThK).

2 A pesar do seu indubidable valor, son un exemplo da permanencia desa
estructura clésica: L. F. Ladaria, Introduccién a la Antropologia teolégica, Verbo
Divino, Estella, 1993; Ibid., Teologia del pecado original y de la gracia, BAC,
Madrid, 2001; J. L. Ruiz de la Pefa, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Santander,
1992 [12 ed. 1986]; Ibid., Imagen de Dios. Antropologia teolégica fundamental, Sal
Terrae, Santander, 1988; Ibid., E/ don de Dios. Antropologia teolégica especial, Sal
Terrae, Santander, 1991; Ibid., Creacién, Gracia y salvacién, Sal Terrae, Santander,
1993. J. I. Gonzdlez Faus, Proyecto de hermano. Visién creyente del hombre, Sal
Terrae, Santander, 1987.
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Por isto, dito nunha palabra: a antropoloxia teoléxica, se non
supera o esquema antedito, corre o risco de perder a tensién
relixiosa e existencial, xunto co pulo da significacién vital e
practica que debe ter toda boa teoloxia. Como a muller de Lot, pode
quedar convertida en estatua de sal se non supera a tentacién de
estar sempre mirando cara atras (Xn 19, 26).

1.2. O auténtico desafio da antropoloxia teoléxica

A antropoloxia teol6xica debe ser, antes de nada, unha reflexién
sobre o home, sobre o home e a muller, sobre os problemas
fundamentais da stia existencia. So serd antropoloxia teoloxica se
primeiro é antropoloxia.

Pero s6 sera teoléxica se tamén logra amosar o trasfondo da
realidade humana, a dimensién relixiosa da existencia. O seu
caracter teoléxico non lle vira de que os seus contidos recuperen a
linguaxe da Escritura, nin de que reproduzan as problematicas da
tradicién, nin de que comente os textos do Maxisterio. Serd
antropoloxia teoldxica se é quen de transcender os limites do real —
da vida real do home— para levar a dimensién traxica da
continxencia humana e a dimensién gozosa da gratuidade da
existencia cara o seu fondo ultimo de significaciéon, cara o misterio
absoluto da existencia, cara Deus.

Segundo eu a vexo a antropoloxia teoléxica é a reflexion sistemdtica
sobre a condicién humana que, tal e como foi pensada na tradicién
cristid —desde unha perspectiva inequivocamente relixiosa—,
amdésanos o home como un ser vivo, intelixente, libre, sexuado,
creador, pero ao mesmo tempo limitado, finito e transido pola
dramdtica ambigiiidade do real. Un ser que se atopa referido a Deus
na sua orixe mdis remota, no seu cerne mdis intimo e no seu
derradeiro fin. En definitiva, como un ser entre o ben e o mal
atravesado por unha radical saudade de Infinito.

Se é o home o que ha de ser pensado teoléxicamente —é dicir, se
se trata verdadeiramente dunha antropoloxia teoléxica— é obvio
que é o home o que ten que ser tomado en toda a stia complexidade,
en todas as stas dimensiéns, en todo o seu ser’. E obvio que a

3 Non podo, aqui, mais que deixar anotada esta programatica intuicién. O seu
desenvolvemento terd que quedar para outra ocasion.
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sexualidade é unha destas dimensiéns. Na brevidade destas linas
tentaremos, xa que logo, pensar que podemos dicir dela en canto
fen6meno humano —demasiado humano— se a enxergamos
teoloxicamente.

2. A antropoloxia teoléxica e a sexualidade: reflexions
antropoloéxicas

2.1. Sexo e sexualidade: unha diferencia bdsica

O sexo atrae, seduce, conmove. Cualifica a identidade das persoas
desde a mesma xestacién e axita toda a nosa existencia durante o
seu proceso de maduracién. Ten nos érganos xenitais a sia expresion
fisiol6xica mais evidente, pero esta tan presente en todo o individuo
que transcende infinitamente a stia mera xenitalidade. Os métodos
cientificos actuais permiten determinar o sexo dun individuo a
través da anélise detida dun s6 pelo da cabeza. A nosa sexualidade
non esta, pois, onde parece estar dun xeito Ginico, senén que se
atopa presente en todas e cada unha das células do noso corpo.

Foi Sigmund Freud quen deixou moi claro, tanto nos Tres ensaios
sobre teoria sexual (1905), como na coleccién de traballos Ensaios
sobre a vida sexual e a teoria das neuroses (1906-1924), que o factor
sexual é un condicionante decisivo na conformacion da personalidade
humana. Nada doado de integrar, pero decisivo. Ainda que nestes
escritos estuda mais que nada aspectos concretos de disfunciéns
sexuais, de sexualidade infantil e de sexualidade feminina, tamén fai
intentos de compresion xeral do fenémeno sexual e de interpretacién
da cultura occidental 4 luz das sdas investigaciéns psicanaliticas.
De feito, unha caracteristica da stia comprensiéon consiste en
acentuar —tal vez excesivamente, como os seus criticos ben puxeron
de manifesto— a dimensién bioléxica do eros como determinante
final do amor infantil e adulto. Segundo a concepcién de Freud
serian, pois, as pulsiéns sexuais as que determinarian as relaciéns
afectivas. Como sinala M. Cabada, “o amor est4, pois, para Freud
en estrita dependencia da sexualidade. Non ao revés. O amor é para
Freud unha forma secundaria, debilitada e difusa, da sexualidade”
(p. 172).



A antropoloxia teoldxica e a sexualidade

As tendencias actuais da antropoloxia e a psicoloxia tenden a
acentuar mais a postura contraria. Seria o afecto orixinario que
envolve ao neonato o que influira decisivamente no seu exercicio da
sexualidade. Asi pois, a primacia estaria nos vinculos afectivos
experimentados nos primeiros intres da vida, en tanto que crean
unha estrutura constitutiva que posibilita posteriores relaciéns
sexuais satisfactorias. No magnifico libro de M. Cabada, La vigencia
del amor, faise mencién da distincién que a este respecto fai Rof
Carballo. Segundo o coniecido médico de Lugo, haberia que distinguir
entre sexualidade diatroéfica e sexualidade procreativa. O significado
da segunda é obvio. Tratase da capacidade humana para procrear
por medio das relaciéns sexuais ordinarias. Por sexualidade
diatréfica deberiase entender, en cambio, o conxunto de coidados
afectivos que, por medio do carino, a tenrura, os alouminos, os
bicos e as apertas, lle transmiten ao neonato unha seguridade e
unha paz que lle fai mais levadeira a dura etapa posnatal. Tratase
do tecido psicobioléxico que constitte ese “urdido afectivo” no que,
segundo indican multiplos estudos, non sé se xoga a calidade das
posteriores relaciéns de afecto, senén a mesma vida ou a morte do
acabado de nacer. iAta tal punto son esenciais as relaciéns sexuais
diatréficas desde os primeiros momentos da existencia!

A sexualidade é unha condicién da existencia. Sexamos nenos ou
adultos, somos seres sexuados. Enxergando, pois, a sexualidade en
toda a stia amplitude vital e existencial, non estranaré que a partir
de agora falemos, dun xeito mais amplo, de sexualidade para
referirnos a unha dimensién constitutiva de toda persoa e de sexo
para nomear unha determinada concrecién identitaria —varén ou
muller— ou unha particular actividade erética. De feito é claro que
o sexo é a cualificacién primaria da identidade dunha persoa.
Prescindindo agora dos problemas xenéticos que presentan
determinadas configuraciéns cromosémicas que impiden unha
cualificacién exacta do sexo de determinados individuos, penso que,
dun modo xeral, pédese dicir que s6 existen homes e mulleres. Non
existe nin o home nin a persoa. O UGnico que existe son persoas
sexuadas que viven nun espazo e nun tempo. Homes e mulleres das
que non se fala con propiedade cando se di que son persoas de
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xénero masculino o feminino. Sé as cousas tefien xénero. As
persoas temos sexo. Masculino ou feminino, pero sexo. Asi pois,
queda claro que a nosa primeira identidade —previa incluso ao
nacemento— é sexual.

Pero o sexo é moito mais que unha clave identitaria, é algo mais
que unha mera determinacién bioléxica. Cando falamos de sexo
falamos de relaciéns sexuais, de encontros eréticos entre persoas
que ponen en contacto, como minimo, o mais intimo da sta
corporalidade, pero tamén pode ser que os amantes se encontren, se
retunan, se fundan, a través da corporalidade, nas rexi6éns mais
reconditas da existencia de cada quen na procura dunha integracién
vital nunca plenamente conseguida. Sexo son relacidéns sexuais.
Pero é que tamén falamos de sexo cando esas relaciéns eréticas non
inclden parella, sen6n que son individuais e solitarias. Sexa como
for, o caso é que o sexo, neste segundo sentido, é actividade sexual.

A sexualidade inclte ao sexo como identidade e como actividade.
Pero supéraos toda vez que a sexualidade é a transformacién no
ambito do humano daquela dimensién da vida que no reino animal
cumpre as funciéns basicas do apareamento e a reproducién. O
sexo animal é 4 sexualidade humana o que a mera satisfacciéon das
necesidades alimenticias son 4s complexas e saborosas elaboraciéns
culinarias do home. Un abismo. Unha diferencia cualitativa na
continuidade do vital. Tratase dunha auténtica superacién por
canto que a sexualidade desborda os limites da mera bioloxia para
meterse no mundo da verdadeira creacidon artistica, cultural, social...
e relixiosa. éSera posible unha comprension relixiosa da sexualidade?
Tal vez o sexa se atendemos 4 dinamica do que ali se anuncia, a ese
algo inconcluso que non se pode amarrar. Pero vaiamos a modo.
Polo de agora, temos, pois, que o sexo é identidade e actividade. Sen
embargo, a sexualidade é moito mais.

2.2. A sexualidade no devir social das relaciéns interpersoais

A sexualidade non pode ser pensada 4 marxe do crecemento do
individuo. Ten un caracter dindmico que vai parello ao
desenvolvemento progresivo das propias potencialidades do suxeito.
Tal desenvolvemento non se fai de forma illada, independente,
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como se en nada influisen as relaciéns nas que o neno ou a nena
van medrando. Mais ben é todo o contrario. O neonato caracterizase
principalmente polo seu estado de necesidade, de incompletude, de
indefensién. De ai que a relacién entre a nai e o fillo non se reduza
4 mera dimensién biol6xica en canto simple procedencia procreadora,
senén que aparece dotada dunha amplitude omnienglobante na que
0 neno e a nai constitien unha unidade que s6 posteriormente se
ira desfacendo coa superaciéon da fase embrionaria posnatal do fillo.

No seus momentos iniciais o amor e a sexualidade aparecen
intimamente unidas, pois o contacto nai-fillo é unha relacién
afectiva que fundamenta o ser do menino a través das relacién
sexuais diatréficas sen as cales este non pode vivir.

Seguindo o devir da vida, é claro que os cambios psicofisiol6xicos
experimentados na pubertade e na adolescencia desembocan na
adultez repercutindo na sexualidade dun xeito evidente. Se a
sexualidade diatroéfica é esencial na nenez, a sexualidade procreativa
irrompe coa forza incontrolable dun torrente durante a primeira
mocidade e cristaliza co proceso de maduracién adulta. As relaciéns
interpersoais que xera son fundamentais na conformacién procesual

4 O xesuita galego antes citado, M. Cabada, apunta un dato sinalado por J. Bowlby
que me parece de capital importancia no tema das relaciéns afectivas entre nai
e fillo. Sinala o relixioso de Sabucedo que o citado investigador afirma que na
succion da mama que o bebé realiza non s6 hai que detectar unha funcion
alimenticia, senén tamén unha funcién doutro tipo. E dicir —do mesmo xeito que
moitos animais— o bebé non s6 mama cando ten fame, senén tamén cando ten
necesidade de carifo. Se, como é evidente, a funcion alimentaria da succion serve
para nutrir ao bebe, esta segunda necesidade teria como finalidade prolongar o
contacto e estreitar a relacién do fillo coa nai. Tratase dunha fun-cién afectiva, que
busca a proteccién e o fomento do apego. Estariamos diante dunha succién que
busca o coidado, a tenrura, o carifio, unha succién na procura do amor. Creo que
se ve con claridade como, neste caso, a fun-cién satisfactora dunha funcion
meramente fisioloxica —a nutricion do neo-nato— resultaria sobredimensionada,
superada, integrada nun mais alto nivel de relacién ao ser vivida, tamén desde a
vertente unitiva, tenra e amo-rosa. Esta teoria contradiria radicalmente a teoria
psicanalitica do “impulso secundario da sociabilidade”, que, en frase acertada de
H. R. Schaffer, supo-ria que “o amor & nai € o amor & despensa” (Cabada, 83).
iComo se a nai s6 fose requerida como fonte de alimento e non, tamén, como
garimoso berce posnatal!
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da personalidade. Estas relaciéns son maltiples e non esta exentas
de ambigiiidade. Neste tempo, as relaciéns sexuais son decisivas.

Prescindamos agora da masturbaciéon e pensemos en relacions
erdticas entre adultos. Dentro deste ambito, J. A. Marina distingue
entre relaciéons hedénicas, afectivas, de convivencia e procreativas.
Este tipo de relaciéns implicarian distintos tipos de proxectos vitais
que se regulan de xeito parello aos fins que se propoien acadar. Un
exemplo. Unha relacién hedénica sé6 busca pracer. Non se lle pode
esixir nin mais nin menos. Caracterizase polo seu caréacter
esporadico, descomprometido, epidérmico. Polo contrario, unha
relacién afectiva enmarcase dentro dun proxecto de maior
estabilidade que non se contenta con contactos eréticos superficiais
e dispersos. Demanda confianza e confidencia. Implica non sé6 a
intimidade da pel, sen6n tamén a intimidade da alma. Un proxecto
de convivencia supén, obviamente, un paso mais. Non se trata sé
de avanzar no intercambio de confidencias, sen6n de compartir
fisicamente o espazo vital. Cohabitar non como simples compareiros
de piso, senén como aqueles que comparten un comun proxecto de
vida. O proxecto procreativo é, ao xuizo do fil6sofo espanol, o que
mais plenitude pode dar ao home, pois non sé busca o benestar,
sen6n tamén a prolongacién creativa. Nin que dicir ten que, xusto
por iso, é tamén o mais esixente e implica moito mais que o mero
“ter fillos”. Crear significa amar. Sexualidade e amor parécense
implicar mutuamente, ainda nos casos nos que non estea nada clara
tal relacion. Por defecto ou por exceso parecen estar mutuamente
referidos. Tal vez non sexa esaxerado afirmar —
parafraseando a relacién entre relixion e cultura de Tillich— que o
sexo poderia ser a forma do amor e o amor a substancia do sexo.

Sexa como for, o caso é que resulta evidente que estes proxectos
non se realizan no aire, senén no seo dunha determinada sociedade.
De feito, as distintas formas de comprender a sexualidade como
relacion interpersoal manifestan outras tantas maneiras de enxergar
socialmente o amor. E claro que na nosa situacién cultural —como
puxo de manifesto E. Fromm no seu conecido librino El arte de
amar— estamos asistindo a unha “desintegraciéon do amor” que se
pon de manifesto dun xeito especialmente paradigméatico na
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propagacién xeral dun disparate como este: “no amor verdadeiro
non hai conflitos”, cando a realidade é xustamente a contraria. O
amor require disciplina, concentracién, paciencia e preocupacion, a
fin de superar o narcisismo, poier en xogo a confianza, activar a
humildade e espertar a lucidez da razén. Tamén as analises de C.
S. Lewis en Los cuatro amores apuntan nun senso moi similar.

Resulta claro que o amor, como marco onde a sexualidade parece
recibir o seu mais pleno sentido, non deixa de ser unha realidade
ambigua e, polo tanto, susceptible de perversiéon. Nun interesante
traballo sobre a sexualidade, P. Ricoeur sinalanos tres perigos de
actualidade nos que pode naufragar o amor, o amor do eros, o
erotismo. Perigos nos que se manifesta a ambigiiidade radical da
sexualidade no ambito das relaciéns interhumanas. Ricoeur
diferencia —moitisimo mais moderadamente que Nygren— entre
erotismo e tenrura. O erotismo —di mais ou menos Ricoeur—
contraponse a tenrura como o pracer egoista se contrapén a doazén
altruista dun mesmo. Erotismo e tenrura non se opoinen en si
mesmos, pois, de feito, pédense incluir un ao outro nunha relacién
integrada®. A contradicién dase no noso contexto sociocultural
marcado pola civilizacién utilitaria e orientada ao traballo, e
preséntase baixo tres aspectos intimamente relacionados.

En primeiro lugar, como banalizacién do sexo. Ricoeur fala da
“caida na insignificancia”. A sexualidade fixose publica, o que leva
consigo a perda da intimidade. O sexo converteuse en algo doado de
acadar, por iso perdeu o seu caracter clandestino. Agora é moeda de
cambio frecuente e, polo tanto, comérciase cunha moeda fortemente
desvalorizada. Atractiva, pero desvalorizada.

En segundo lugar, o seu caracter compensatorio. De feito, é unha
realidade que acttia como balsamo de fierabrds que alivia a
insatisfaccion afectiva, o estrés laboral e os continuos fracasos que

5 Segundo Ricoeur, o eros atopa a plenitude estable na tenrura, e a tenrura recibe
o seu interno dinamismo do eros. Asi, un eros integrado canaliza o seu pulo interno
cara manifestacions tenras no seo de vinculos interpersoais estables e intimos.
Nembargantes, o erotismo tamén se manifesta como forza de ruptura, incontrolable,
centrifuga, que furta o entendemento e loita contra a integracion.
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o0 home experimenta nesta sociedade competitiva e desapiadada.
Fronte ao aburrimento e o tedio do cuadriculado mundo tecnoléxico
aparece o sexo como realidade sempre inquietante, prometedora e de
rapida satisfacciéon. O traslado do senso da vida ao tempo libre
implica que o erotismo apareza, pois, como unha dimensién do ocio.
O descontento laboral tamén é descontento politico. O erotismo
preséntase como a vinganza do privado fronte a4 desesperaciéon do
puablico.

En terceiro e tltimo lugar, a presenza do erotismo no noso redor
non pretende outra cousa, paradoxalmente, mais que facer o sexo
interesante. “O erotismo é ent6n un desquite no sé6 da insignificancia
do traballo, da politica, da palabra, senén tamén da insignificancia
da sexualidade mesma” (p. 19). O erotismo amdsase, pois, no seu
intento mais desesperado por acadar unha plenitude que sempre se
lle escapa, como un saco sen fondo, xogando coa mostracién
insinuante e coa eterna repeticiéon dun esquema que perpetia unha
sede nunca satisfeita, e asi “deslizase da promiscuidade a soidade
mais desconsoladora” (p. 20).

Velai a paradoxo da sexualidade, do sexo, das relaciéns sexuais
entre adultos e a configuracién social das mesmas. De ser linguaxe
comunicadora de palabras de tenrura nunca repetidas, pasa a ser
mero intercambio de praceres que afondan na inconsolable tristura
da soidade. A realidade social da sexualidade en clave mercantilista
non leva senén a unha tristeira nevarada de soidade insatisfeita.
sPoderase pensar nun amor erético que integre o torrencial pulo do
desexo e leve a promesa do que ali se albisca a un veraz cumprimento
mais alé das ambigiiidades?

3. A antropoloxia feoloxica e a sexualidade: reflexions
teoloxicas

3.1. éPesimismo cristidn na sexualidade?

Ao cristianismo sempre se lle imputa a acusacién de pesimismo
antropoléxico. E isto moito mais se falamos de sexo. iComo se o0 mal
tivese o seu manancial orixinario no aparato xenital! Non se pode
negar que este pesimismo se foi abrindo camino a partir do século
IV, coa supremacia teol6xica de Agostifno. Non obstante, tamén hai
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que afirmar que a antropoloxia cristia entronca, na patristica
prenicena, cuns sistemas de pensamento grego que moito antes que
ela, xa loaran a enkrdteia (continencia) con respecto ao sexo. Ainda
que estas tendencias rigoristas non representan a totalidade do
pensamento antigo son as que mais van condicionar a teoloxia
cristias.

Estamonos a referir as tradiciéns estoica e neoplaténica. O
estoicismo concibe a realidade enteira como gobernada polo l6gos
que é Deus. A sabedoria consiste na adecuacién aos ditados do
légos. Os ditados do l6gos poden ser deducidos do orde natural, da
lei da natureza. E asi que na natureza observamos cousas que son
boas, outras que son malas e outras que son indiferentes. O sabio
dedicase exclusivamente as boas. Os homes depravados 4s malas, e
os vulgares 4s neutras. As cousas neutras ou indiferentes, como a
pobreza e ariqueza, a saude e a enfermidade, a beleza ou a fealdade,
etc... son ambiguas. O seu caracter moral depende do uso que se
faga delas, pero para o sabio o mellor é a abstinencia total de todo
0 que non é absolutamente bo por si mesmo, pois como di Epicteto:
“a dedicacion ha ser integra para o pensamento” (Diego Gracia,
356). O sabio abstense do malo e do ambiguo, pero os homes
ordinarios, os que non poden aspirar as virtudes supremas de
adecuacion co l6gos non tenen mais remedio que guiarse polos
consellos dos sabios e, en consecuencia, practicar a enkrdteia, a
continencia. O ideal é anulacién, o menos malo é a continencia. O

8 A outra tendencia é a orientacion ética e médica que non sé non prohibe o sexo,
sendén que mais ben o recomenda, iso si, moderadamente. O exemplo
paradigmatico da recomendacién moderada do sexo témolo en Aristoteles. A
sophrosyne (temperanza) non é sendén o exercicio moderado das funciéns
concupiscibles, como comer, beber ou practicar o sexo. Diego Gracia explicao moi
ben coa axuda dun vello adaxio latino: in medio virtus quando extrema sunt vitiosa.
A virtude esta no medio cando os extremos son viciosos. Se falamos de comida,
a virtude atdpase entre a anorexia e a bulimia. Se nos referimos & sexualidade
resulta obvio que teremos que evitar tanto o desenfreo como a total abstinencia.
E unha constante nos tratados médicos da época a advertencia contra os perigos
provocados pola carencia dunha vida sexual moderada. Propofen unha diaita (un
réxime de vida) que regule o exercicio fisico, a comida, a bebida, o sono e as
relacions sexuais. Todo isto ha de estar sometido, segundo as prescripcions
hipocraticas, & regra da moderacion.
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ideal para os sabios. A continencia para os ordinarios. O mellor
é unha vida sen afectos. O menos malo é o control dos mesmos.

Como se ve, co estoicismo aparece claramente formulada a
identificacion da rectitude moral mais alta co ideal da anulacién de
toda a vida das emocions, os afectos e os praceres. Algo que tamén
vai aparecer co neoplatonismo —que aqui s6 podo enunciar— no
seu rexeitamento do mundo material e sensible, a fin de alcanzar o
ideal mistico de unién co verdadeiramente “Un”. Ideal sé6 lograble
co ascenso do intellectus que leva a intuitio suprasensible. Tamén o
neoplatonismo vai rexeitar o mundo das paixéns e as emociéns
como lastre que impide o ascenso s mais elevadas esferas do ser.
O ideal da castidade e da pureza convértese, pois, na condicién de
posibilidade da auténtica filosofia, do verdadeiro conecemento do
non perecedoiro.

A ninguén lle estranara que escriba que o estoicismo e o
neoplatonismo influiron moito nas teoloxias xudias, cristids e
musulmanas.

Isto vese con claridade en Agostifio. Non seria xusto non reconecer
que o cristianismo loitou fortemente contra as tendencias encratitas
de cuno gnéstico desde moi cedo. O mesmo Agostiio oponerase
decididamente as ideas maniqueas que sospeitaban ou rexeitaban o
matrimonio. Pero tampouco seria honrado ocultar a postura negativa
xeral que Agostino tivo con respecto ao sexual e as terribles
consecuencias que xerou a sda teoria do pecado orixinal. Basten
unhas telegraficas indicaciéns.

Fronte as teses defendidas por Xerome no seu polémico Adversus
Jovinianum, Agostino parece moderado. Polo contrario, diante da
postura de Xulian, bispo da cidade italiana de Eclana, a stia opini6n
con respecto o sexo é extremadamente negativa —ainda que a do
seguidor de Pelaxio tampouco poida ser admitida sen matices. A
postura de Agostino vai estar tremendamente marcada por varios
factores.

O primeiro deles é a sta propia biografia. Non hai maéis que ler
as Confesions para caer na conta do protagonismo conflitivo que na
stia vida tivo o sexo. Un conflicto nunca resolto. Adiado, tal vez,
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durante os trece anos de convivencia case marital coa nai de
Adeodato —o seu tnico fillo— muller cuxo nome ignoramos. Un
conflito non afrontado totalmente durante o seu periodo maniqueo
—xa que Agostino s6 era auditor, digamos “principiante” e non
membro dos Elixidos—, como observamos na sda peculiar forma de
rezar por aqueles dias consignada nas Confesiéns: “Senor, dame
castidade e continencia, pero non agora”. Un conflito tampouco
resolto coa renuncia total ao sexo que tivo lugar no 386, ano da stia
conversion efectiva e comezo da stia andaina eclesial.

Conflito non resolto polo segundo e decisivo factor que cémpre
sinalar: a radical incapacidade de Agostino para pensar que o
pracer sexual puidera ser positivo na vida conxugal. Esta
incapacidade —como ben sinala P. Brown no seu espléndido estudo
do que nos estamos a servir— era compartida polos seus
contemporaneos e, xa que logo, non é algo imputable Gnicamente
ao, por tantas razoéns, xenial tedlogo africano. Agostifio non
aborrecia o matrimonio. Considerabao como algo positivo que daba
estabilidade a4 sociedade e aseguraba a permanencia da especie
grazas a procreaciéon. O que verdadeiramente era o seu cabalo de
batalla, e nunca puido aceptar, é ese traxico e insoportable desorde
das facultades do home que, na sta concepcién, trouxo consigo o
pecado de Adédn e Eva. Ese desequilibrio que transtorna a primixenia
harmonia na cal todo o home se atopa rexido pola razén e nada
escapa ao seus ditames. Agostino fala desta desintegracién como
dun discordiosum malum. Un principio de discordia que se percibia
mais claramente que en ningin outro sitio, no climax do encontro
sexual.

O terceiro factor que axuda a comprender a postura agostinhana
con respecto ao sexo é a stla oposicién as tendencias pelaxianas.
Frente a un optimismo antropoléxico que concibe a liberdade
humana como dona absoluta de si mesma en todas as situacions
posibles —de tal xeito que non vale refuxiarse en non sei que forzas
insuperables 4 hora de ser radicais no seguimento—, Agostino
opuxo unha antropoloxia doente, unha liberdade caida, unha vontade
fracturada polo pecado e, polo tanto, coxa. Unha liberdade que non
s6 non o pode todo, senén que precisa da graza para
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manterse no ben. Xulian de Eclana acusard a Agostino de
maniqueo ao oilo falar dunha “culpabilidade herdada” do primeiro
pecado de Adéan. Para Agostino a discordancia entre a vontade caida
e as pulsiéns sexuais —nunha palabra: a insubmisién do sexo— vai
ser xustamente o castigo imposto de xeracién en xeracién en
relaciéon ao delito cometido. Non se trata de que o sexo sexa o tinico
ambito onde se detectan as consecuencias do pecado. Tamén esta a
ignorancia, a violencia, a malicia, etc..., pero en ningunha como no
sexo aparecen tan patentes.

Pese a todo, Agostino intentara salvagardar a bondade esencial do
matrimonio como querido polo Creador (ainda que a abstinencia e
a virxindade merecen moita maior estima). Por iso distinguira entre
a concupiscentia nuptiarum, o desexo do matrimonio, e a
concupiscentia carnis, o desexo da carne que leva a perdicién. Ao
relacionar todas estas posiciéns coa literatura cldsica na que se
formou, Agostino “creou un humanismo tenebroso que ligaba o
pasado precristian ao presente cristian pola coman desconfianza o
pracer sexual. Unha pesada herdanza que legou 4as épocas
posteriores” (P. Brown, 570).

3.2. Sexualidade, amor, saudade: d procura dunha nova
perspectiva

As pegadas da concepcién agostind ainda son perceptibles en
determinados aspectos da teoloxia moral e na antropoloxia teol6xica
de hoxe, por iso era preciso facer, sequera, unha breve referencia a
ela. Por outra parte, é obvio que a nosa situacién é ben distinta e
que a antropoloxia teol6xica actual ten a obriga moral de pensar o
tema do sexo e da sexualidade dentro doutro paradigma que xa non
comparte os presupostos da antigiiidade. Non podo facer mais que
unhas timidas insinuaciéns. Insinuaciéns que queren sinalar a
estreita vinculacién que, ao meu xuizo, se da entre o amor e a
saudade.

Xa aludimos 4 radical importancia da sexualidade diatréfica (das
relaciéons de coidado), que nos indicaba o caracter fundante,
constitutivamente bo e positivo que ten o afecto, a tenrura, o amor,
a sexualidade desde os primeiros anos de vida. Vimos, tamén, como
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as relaciéns interpersoais adultas precisan da unién entre sexo e
amor para poder degustar a desexada “integracién vital”. E, asi
mesmo, fixemos referencia 4 dindmica que caracteriza ao amor: a
busca, a procura, o desexo, o anceio, a arela dunha plenitude
sempre por acadar... Fronte as concepcions agostinas teriamos que
dicir que a sexualidade é creaturalmente boa e positiva e, como tal,
pode ser fonte de plenitude relixiosa e vehiculo de revelacién.
Sobran textos biblicos onde as metaforas do amor matrimonial son
protagonistas indiscutibles. Non significa isto que o amor e o sexo
sexan realidades que estean mais al6 da posibilidade de terxiversacién
inherente a todo o creatural. Mais ben o contrario. Pero agora,
compre sinalar o que nunca se debeu esquecer: a bondade do creado,
da sexualidade, do amor, do eros integrado na dinamica do agape.
Esta é a afirmacién basica’. Toda reflexién sobre a ambigiiidade da
sexualidade, sobre a stia perversion, etc... debe ser, 0 meu xuizo,
teol6xicamente secundaria. E nunca ao revés.

Por iso afirmamos agora que amar é desexar. E certo que o amor
non s6 é desexo, pero non é menos certo que si o é primordialmente.
A clasica contraposiciéon de A. Nygren entre o éros grego e o dgape
cristian, como duas formas de amor absolutamente contrapostas —
unha centripeta e outra centrifuga— non se sostén. O amor é un
todo, unha mestura de desexo e doazén, de egoismo e desapego, de
esixencia e de agasallo. Un todo que non exclte a corporalidade,
sen6én que, antes ao contrario, a presupén. O amor é sexual.
Diatréfico ou procreativo, pero sexual. Por iso participa da relacién
de todo o creado: distinto de Deus, pero fundado no seu amor
incondicional.

2

O amor é atraccién e recepcién. E claro que nunha relaciéon
amorosa adulta é a dimensién de atracciéon, de impeto afectivo o que
primeiro se sente. K o desexo o que guia nos camifos do amor.

7 Sobre o amor é imprescindible o excelente estudio de A. Torres Queiruga, Do
terror de Isaac ao Abba de Xesus, Sept, Vigo, 1999, en concreto o cap. lll, “Deus
e o amor”, 77-128. A el remitimos como complemento indispensable ao que aqui
simplemente esbozamos.
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Tratase dun desexo ben paradoxal, pois ainda acadado aquilo que
se desexa, non s6 non se extingue, senén que remocica de novo. Co
mesmo ou distinto “obxecto”, pero retorna. Este desexo artictulase
pola dindmica do non cumprido totalmente, dunha arela insatisfeita,
dun anceio permanente. E a dinadmica da saudade. A dinadmica
dunha volta ao seu que, paradoxalmente, sempre se presenta como
un avance cara o desconecido. ¢{Saudade? $Que é a saudade? O
lirismo dos poetas que botan de menos a sta terra? $A nostalxia
daquelo que non temos? ;Que é a saudade?

Ninguén como Andrés Torres Queiruga para facérnolo saber. No
ronsel dos primeiros estudos de Rafael Dieste e dos ensaios
metafisicos de Ramo6n Pineiro —xunto coas achegas de Teixeira de
Pascoaes e de Dias de Magalhies desde Portugal— o teélogo de
Aguino elaborou un ensaio paradigmatico —Para unha filosofia da
saudade— de referencia obrigada. Segundo ali podemos ler, a
saudade non é nin un mero lirismo melancélico nin unha superficial
e conxuntural nostalxia. En canto tal, non é nin arela, nin
morrifa, nin angustia. A saudade é o dinamismo dramético,
consciente e inconsciente, prometedor e inquietante, polo cal o
home se abre ao outro, a si mesmo e ao misterio do real. A saudade
é a forza excéntrica que desgarra e integra a intelixencia, a vontade
e a afectividade do ser humano. E a direccién activa cara o Infinito
e a atraccién pasiva do Infinito. E a apertura traxica e gozosa ao
Absoluto en todas as dimensiéns da existencia. Dimensiéns multiplas
e dispares nas que tamén se atopan referencias ao mais profundo do
noso ser. Escoitemos se non a Rof Carballo: “se a saudade é pathos
da distancia, é porque a distancia, como descubriu a psicoloxia
profunda dos nosos dias, é, 4 stia vez, un misterioso anceio da nosa
radical vinculacién bioléxica, é o anceio do maternal” (p. 46). E un
movemento cara unha realizacién infinita que acontece nos limites
do finito. Amésase como retorno, pero é sempre un avance mais alé
do dado, do vivido, do recordado.

De feito, a saudade de Infinito 4 que nos estamos referindo sempre
se manifesta nas saudades do finito. A relacién dialéctica da
angustia e a esperanza, da ausencia e a presenza, da tristura e do
gozo, da desesperacion e da felicidade, estd4 remitindo sempre a
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un mais ald inobxectivable no que se realice en plenitude o que
nos limites do espazo temporal é imposible. “Apertura absoluta.
Apertura ao Absoluto” (p. 62). A saudade de Infinito exprésase na
nostalxia, na morrina, na arela e na ambigiiidade da angustia
existencial. A radicacién ontoléxica da saudade de Infinito abre a
antropoloxia teol6xica a todas as dimensiéns do home e da totalidade
do existente.

2

Agostino tina algo de razén: na sexualidade é onde mellor se
percibe a urdido primordial da condicién humana. Condicién caida
para el. Condicion finita, para nés. éHabera unha dimensién do
home na que se faga mais diafana a apertura radical cara unha
integracién unitiva que se desexa eterna? ;Poderase percibir con
mais claridade noutro ambito da existencia que a saudade é a
condicién inevitable de toda realizacién amorosa por plena e
perfecta que sexa? Esa sede que pide mais, ese non sei que que ainda
non descansa, ese fogar definitivo do desexo ainda non colmado...
Esa é a dinamica da saudade que se aflora polos poros suorosos da
sexualidade.

Foi P Tillich quen, nunha atinada afirmacién, dixo que, do
mesmo xeito que o odio separa o que deberia estar unido, o amor é
a unién do que estaba separado. Non outra cousa significa
etimoloxicamente a palabra “simbolo” (do gr. symbolon). Non
outra cousa é para nés a sexualidade: o simbolo dunha verdadeira
unién intima, corporal e existencial, que apunta mdis ald de si
mesma cara a definitiva union co fundamento uiltimo da existencia.
Pois se Deus é amor e ai se atopa o ntcleo esencial do cristianismo,
non parece un desatino “descubrir no amor humano un lugar
privilexiado para a epifania do amor divino” (A. Torres Queiruga,
1999, 125).

A antropoloxia teol6xica ten unha débeda histérica co home real.
Co de carne e 6so. Xa vai sendo hora de poner as contas ao dia.
Oxala poidamos contribuir modestamente a ilo facendo.

Pedro Castelao
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Sexualidade, amor e vida

Sobre as distintas formas de vivir a sexualidade
Xosé Manuel Caamaiio

Prolegomenos

Poderiamos comezar definindo a moral como o intento de explicar
e dar resposta do xeito mais adecuado posible 4 diversidade de
conflitos e situaciéns que se presentan no transcorrer da nosa
historia e que tefien que ver co comportamento humano. Insirese,
por tanto, nese nivel de saberes que xa desde Aristételes se venen
denominando co xenérico nome de doxa, opinién. De aqui que os
xuizos morais non poidan ter a pretensién de ser nunca analiticos
ou apodicticos caendo en simples filosofemas. O propio Aristételes
afirmaba que “o xuizo reside na percepcién”!, é dicir, parte da
experiencia sensible tendo sempre, por definicién, un defecto de
base empirica, dado que a realidade nunca pode ser de todo
conecida. Por tanto, dado que o noso conecemento é imperfecto e
problematico, toda valoracién moral que poidamos facer sobre
aquilo que nos afecta, non poderd ser nunca nada maéis que
prudencial e fundado en convicciéns subxectivas froito de certezas
morais, que non son senén crenzas?.

E importante ter isto en conta & hora de formular xuizos sobre
cuestions como as que aqui imos tratar, dado que se trata de

" Et. Nic., 11,9: 1109b 24; IV,5: 1126b 4-5. Cf. Gracia, D., La deliberacién moral:
el papel de las metodologias en ética clinica, en AAVV., Comités de ética
asistencial, ABFC, Madrid 2000, 27-29.

2 |sto serve tanto para unha razén secular coma para unha relixiosa, ainda que nesta
Ultima poidan existir autoridades que determinen xa unha forma de actuar
concreta.
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interrogantes que afectan ao mesmo ser do home e ao seu
proxecto de autorrealizaciéon mundana. A esta tarefa é a que xa se
referia Karl Rahner cun capitulo titulado Moral sen moralizar?, no
que afirmaba que se ben a mensaxe cristid consta dun conxunto de
principios morais, haberia que preguntarse ata que punto
determinadas normas materiais son parte integrante da revelacién
ou se mais ben proceden da situacién cambiante e condicionada
historicamente do home e da sociedade en canto tal.
Lamentablemente, non podemos obviar que en moitas ocasiéns o
discurso “cristian” pretendeu (alguén dira que ainda pretende)
unha excesiva moralizacién na defensa duns cuestionables principios
que hoxe non tefien cabida na complexidade das situaciéns diarias.
Isto que acontece na moral a un nivel moi xeral, acontece sobre
todo en temas concretos que tefien que ver coa vivencia da
sexualidade. Cambios na concepcién do propio sexo, cambios no
concepto de matrimonio, e ata cambios na concepcién da familia
esixen tamén novas reformulaciéns & hora de facer unha valoracién
ética sobre as novas formas de vivir a dimensién sexual das
persoas.

1. Cara un novo modelo de familia

Oense voces desde distintos ambitos que claman pola volta ou a
conservacion do modelo de familia tradicional. A pregunta que nos
podemos facer resulta moi obvia: écal é ese modelo? Xa polos anos
80 publicaba Alvil Toffler unha obra que leva por titulo La tercera
ola* na que distinguia, a grandes trazos, tres modelos de familia que
se deron ao longo da historia, cada un cunhas caracteristicas ben
distintas nas que entraban factores de tipo ideoléxico, econémico,
relixioso, etc. Nunha primeira vaga, producida no Neolitico, a
institucion familiar —dentro da heteroxeneidade de contextos e
culturas— seria de tipo “patriarcal” ampliada, de grandes
agrupaciéons multixeneracionais, enraizados na terra® e no que as

3 En Rahner, K., Cambio estructural de la Iglesia, Cristiandad, Madrid 1974, 81—
88.

4 Toffler, A., La tercera ola, Plaza & Janes, Barcelona 1987.
5 |b., 42-43.
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mulleres eran aleccionadas para ser “subxectivas” dedicdndose a
labores domésticas e reprodutivas®. Coa Revolucién Industrial
producese unha segunda vaga que traeria consigo un novo modelo
de familia denominado “nuclear”, constituida por un marido
traballador, unha esposa ama de casa e un ntmero reducido de
fillos”; tratase do modelo standard que estaria presente na maioria
de estados industrializados. Pero sera a partir do século XX cando
os multiplos cambios na forma de organizar a sociedade e o traballo
traian consigo o que Toffler chama terceira vaga, que realmente
rompe con todos os modelos familiares a que estabamos acostumados
e abre novos interrogantes aos que é preciso responder. Isto quere
dicir que a familia nuclear xa non pode servir de ideal ante os novos
modos de relacién que se estan establecendo -
matrimonios homosexuais, divorciados, comunas, agrupaciéns®-
sen6n que é preciso buscar novos vieiros de integracién dentro do
horizonte cristian concreto.

Realmente, esta nova situacién é froito dun cimulo de factores
irredutibles 4 forma de organizacién laboral. Un deles é, sen
dibida, todo o proceso de liberacién da muller a partir, sobre todo,
da Revoluciéon Francesa e ata os novos movementos feministas
existentes actualmente®. Pero quizais o factor determinante sexa a
revitalizacién do sexo e da sexualidade que se ven dando desde
Freud, Marcuse, ..., e que atoparia a stia culminacién coa publicacién
en 1929 do libro de Wilhelm Reich La revolucién sexual’. Nel, o
autor elabora unha dura critica 4 institucién matrimonial
conservadora por ser participe dunha moral conxugal que é fonte
altima de factores econémicos na superestructura ideoléxica da
sociedade e que impregna o pensamento e a accién de todo

51b., 59, 61.
7 Ib., 43, 251.
8 Ib., 251-260.

® Gonzéalez-Carvajal, L., Ideas y creencias del hombre actual, Sal Terrae, Santander
2000, 100-110.

9 Reich, W., La revolucién sexual, Ruedo Ibérico, Madrid 1970 (como dixemos
arriba, a primeira edicién alema data de 1929).
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investigador e reformador facendo imposible calquera reforma
sexual!l. En sintese, a institucién matrimonial seria un factor de
represion sexual con efectos perversos para o desenvolvemento dos
propios suxeitos e para a vivencia plena da propia dimensién
sexuada.

Do mesmo xeito, tamén a valoracién moral cristia da institucién
matrimonial variou ao longo da historia; desde a relativa aceptacién
das practicas romanas nas que o matrimonio non se consideraba a
Gnica opcién lexitima para a expresién sexual —aceptando incluso
que os homes puidesen ter relaciéns con persoas distintas das stias
esposas— ata a sua progresiva condena a partires de Agostino e
durante todo o periodo posterior!?. Ainda casos mais dificultosos
como a poligamia estan presentes no Antigo Testamento e era
aceptada tamén por Agostinio sempre que se tratase dun costume
comUn®®. En xeral, baseados na mensaxe evanxélica, os distintos
autores intentaron elaborar formas de inculturacién respectando a
heteroxeneidade de situaciéns e contextos culturais que se foron
dando. Ainda a institucién da forma candnica no decreto Tametsi do
Concilio de Trento foi un intento de responder a unhas practicas
concretas (matrimonios clandestinos) prexudiciais para a sociedade.

Isto ten moita importancia hoxe en dia cando se fala de restaurar
e manter o modelo de familia “cristia”, un modelo que é
exclusivamente europeo e que non serve para a grande maioria da
poboacién mundial'*. Asi, dado que as novas circunstancias
histéricas fan inviable o sostemento dun ou doutro modelo de
familia e de institucién matrimonial (sobre todo cando esta esta tan
centrada no clasico ben procreativo), faise preciso renunciar a
linguaxe da condena elaborando ese tan evocado circulo
hermenéutico (Escrituras, Tradicién, Teoloxia e experiencia

" Ib., 57-62. Segun Reich, a ideoloxia moral convencional é a pedra angular da
institucion autoritaria do matrimonio; é contraria a satisfaccién sexual e presupén
a negacién da sexualidade.

2 Reid, C. J., Historia de la familia, en Concilium 260 (1995) 25-34.
3 Agostino de Hipona, Contra Faustum, |.XXIl, c.47.
4 Dussel, E., La familia en el “mundo periférico”, en Concilium 260-262 (1995),
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concretal®) para desde ai entender e buscar os vieiros mais
adecuados que atendan principalmente aos propios seres humanos
que compornen calquera tipo de institucién. Ben certo é que os
valores sociais cambian dunha época a outra tamén en temas
relacionados coa vivencia da sexualidade, o que fai que hoxe xa non
sexa posible defender de forma absoluta as relaciéns sexuais dentro
da institucién matrimonial ou excluir de entrada as relacién entre
persoas homosexuais'®. En definitiva, tratase de chamar a atencién
sobre o perigo de considerar a un modelo de familia ou institucién
matrimonial como unha unidade elemental da sociedade sen aparente
relaciéon 4s persoas e ao seu protagonismo, é dicir, “non se pode
falar da familia como se fose un suxeito axente, xa que dese modo
poderia pasarse por alto que a realidade da familia é creada e debe
ser creada por persoas concretas”!’.

2. Sexualidade, amor e institucion

Ante todos estes cambios producidos pola grande revitalizacién da
sexualidade e das relaciéns sexuais, non podemos obviar os perigos
sobre os que xa Paul Ricoeur chamaba a atencién!® e que son froito
dunha falsa destabuizacién da vivencia sexual que a converteu en
mero obxecto de consumo e non en palabra expresiva dunha
relacién interpersoal. E desde este punto de vista desde onde se
poden facer as principais criticas e desconfianzas ante calquera tipo
de relacién sexual féra do matrimonio.

Ainda asi, con respecto a este tipo de relaciéns non matrimoniais

danse varias posturas distintas das que coémpre mencionar as mais
importantes'®: a primeira afirma que “todo acto xenital féra do

82.

s Sowle Cahill, L., Sexualidad y ética cristiana: cémo proceder, en AAVV., La
sexualidad y lo sagrado, Desclée de Brouwer, Bilbao 1996, 51-63.

6 Gafo, J., La espiral del sexo, en Sal Terrae 8 (1982), 496-497.

7 Flecha, J. R., Desafios pastorales de la familia en el siglo XXI, en Flecha, J. R.
(ed.), La familia en la Iglesia y en la sociedad, UPSA, Salamanca 2001, 165.

'8 Ricoeur, P, Sexualidad: la maravilla, la errancia, el enigma, Almagesto, Buenos
Aires 1991, 16-20.

% Kosnik, A. (dir.), La sexualidad humana. Nuevas perspectivas del pensamiento
catolico, Cristiandad, Madrid 1978, 182-193.
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matrimonio é inmoral”, dado que este s6 atopa o seu pleno
significado nun matrimonio estable apoiado por un contrato
garantido pola sociedade; tratase da postura que parece estar
presente nas declaraciéns do Maxisterio Catélico®. Unha segunda
postura afirma que o “trato carnal prematrimonial é inmoral, pero
o preceremonial pode ser moral”, é dicir, establécese unha distincién
entre o consentimento mutuo interno e o compromiso ante a
sociedade. Unha terceira postura a destacar, sostida pola Igrexa
Presbiteriana Unida dos Estados Unidos no seu Documento de
estudo sobre a sexualidade e a comunidade humana, afirma que “a
intimidade sexual pode constituir unha expresién adecuada da
calidade e a profundidade dunhas relaciéns independentemente da
intencién de contraer matrimonio”. E unha tltima postura estaria
en afirmar que “a experiencia sexual é unha funcién humana
natural ao servicio duns cometidos distintos da procreacién e da
expresion da intimidade”. Non cabe dabida de que todas as posturas
mencionadas tefnen factores positivos pero tamén importantes
reducionismos. Quizais unha das causas de tanta diverxencia de
valoraciéns estea en que se parcializan demasiados aspectos que,
realmente, non poderian deixar de ser secundarios. O principal
reside en que calquera tipo de relacién sexual deberia recibir a stia
cualificacién moral por aquilo que expresa, é dicir, pola linguaxe e
os valores que a través dela se estdn compartindo?'. Ademais, en
moitos casos, estas relaciéns sexuais forman parte dun verdadeiro
camino de crecemento e maduracién das persoas que desde a Igrexa
compre acompanar. A linguaxe da repulsa da condena seria estar
dubidando da capacidade de amar e da forma de expresién das
persoas que forman unha relacién. O enigma da sexualidade, dado
0 seu caracter tan ambiguo, “permanece irreductible 4 triloxia
humana linguaxe-instrumento-institucion”, é “prelingiiistica” antes
que “expresiva”, “eros” e non “l6gos”?; por iso resulta ofendida

20 Cf. Declaraciones sobre ciertas cuestiones referentes a la ética sexual, n°7.

21 Cf. Lépez Azpitarte, E., Etica de la sexualidad y del matrimonio, Paulinas, Madrid
1992, 295; Vico Peinado, J., Liberacién sexual y ética cristiana, San Pablo, Madrid
1999, 216-219.

22 Ricoeur, P, o.c., 22.
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cando se pretende reducila a un contrato, a un deber conxugal. A
propia institucién, intentando humanizar la, corre tamén o perigo
de deshumanizar a sexualidade.

Relacionado co anterior estd o tema daquelas persoas que tampouco
aspiran ao matrimonio, as chamadas parellas de feito. Tratase
dunha situacién complexa e que quizais mereza ainda mais reflexién.
Actualmente, piden que os Estados lles concedan unha proteccién
xuridica, pero realmente non se sabe ben ata onde. O mesmo
canonista Diaz Moreno afirma que non existe unha dificultade
insuperable en que o Estado lles conceda un determinado status
iuridicus, pero parece absurdo que sexan equiparados ao matrimonio
por daas razéns?: non se ve a diferenza entre un matrimonio civil
e unha unién non matrimonial, e se son equiparados tan s6 en
determinados dereitos eximindo dalgunhas obrigas estariase caendo
nun agravio comparativo.

De todas as formas, non podemos esquecer que a institucién
matrimonial achega significativos valores aos que —-desde unha
perspectiva cristia— é preciso encaminarse respectando a diversidade
de culturas e formas de vida. Tratase da confirmacién dun proceso
e do inicio dun proxecto de vida que favorece a estabilidade para
moitas facetas da vida, das que podemos destacar a xeracién e
educacidén dos fillos que se coiden ter. O matrimonio merece a sta
valoraciéon moral segundo os contidos humanos que posta, amor
auténtico, capacidade de entrega, de sacrifico, de axuda, perdén,
gozo...?t. E isto vale tamén para o matrimonio canénico, é dicir,
para aquel que ten que ser unha “libre manifestacién da propia
fe”?®, Quizais a moral catdlica estivo demasiado centrada nos
chamados “fins” do matrimonio cunha excesiva interdependencia
entre eles de forma que o fin unitivo non podia excluir nunca a

2 Diaz Moreno, J. M., Situaciones irregulares de la familia. Normativa de la Iglesia
y actuacién pastoral, en Moralia 17 (1994) 397-399.

24 Vidal, M., El matrimonio: entre el ideal cristiano y la fragilidad humana, Desclée
de Brouwer, Bilbao 2003, 295. A mesma Familiaris consortiorecofece isto no
numero 82.

% Diaz Moreno, J. M., El matrimonio meramente civil de los catdlicos. Algunas
precisiones, en Razén y Fe 249 (2004), 168.

30



Sexualidade, amor e vida

apertura a procreaciéon?. Ainda que o Concilio Vaticano Il e o CIC
do 83 deron unha visién mais aberta da vivencia da sexualidade na
parella, realmente o resto de documentos maxisteriais resultan un
tanto ambiguos e de dificil aplicacién nas distintas situaciéns de
cada matrimonio. Asi, é de destacar a Humanae vitae, na que se
afirma a paternidade responsable e, sen embargo, condénanse
practicamente todo tipo de métodos anticonceptivos que non sexan
naturais. Evidentemente, o rigor cientifico da enciclica resulta moi
cuestionable, asi como o que se debe entender por natural ou
contranatural desde unha visién personalista e humana da relacién
sexual entre daas persoas, algo que si se ten mdais en conta na
Familiaris Consortio. O mais adecuado seria afirmar que o fin
primario e esencial da sexualidade é formar parella; a formacion e
o mantemento da unién é o que fai posible a procreacién?’. Ademais,
a responsabilidade esta tanto en determinar o ntimero de fillos que
se poden ter, como na eleccién dos métodos anticonceptivos mais
adecuados para a propia parella. Xa Paul Ricoeur afirmaba que
unha auténtica sexualidade da tenrura “quere incluir a procreacién
na sexualidade e non a sexualidade na procreacién, pondo ao fronte
dos fins do matrimonio a perfeccién da relacién interpersoal”?.
Resulta moi significativa tamén a mensaxe do novo milenio dos
bispos xaponeses, onde afirman que “a apertura en nudez que no
encontro sexual nada oculta entre o varén e a muller, simboliza a
profundidade do apoio mutuo e do 4nimo que se proporcionan
mutuamente dous seres humanos mentres caminan xuntos pola
vida”?,

3. {Matrimonio indisoluble? A cuestion do divorcio

Cun grande acerto subtitulou o profesor Marciano Vidal a sta
recente obra sobre o matrimonio Entre el ideal cristiano y la

26 Bernhard, J., De la vida a la ley: a propdsito del derecho matrimonial y la
jurisprudencia, en Concilium 267 (1996), 894.

27 Dominian, J., Relaciones sexuales en el matrimonio, en AAVV., La sexualidad y
lo sagrado, 408.

28 Ricoeur, P, o.c., 13.

2 Perspectiva sobre la vida, n228. Os textos que citamos atdpanse en Masi4, J.,
Bioética y fe segun el episcopado japonés, en Ferrer, J. J., Martinez, J. (eds),
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fragilidad humana®. Realmente pertence ao ideal cristian o que
as alianzas matrimoniais sexan para toda a vida. Pero tamén hai
que ter en conta que é precisamente a fraxilidade humana a que
pode facer que un vinculo de amor e unha relacién de parella se
destraa transcorrido algin tempo. Hoxe en dia estas situaciéns son
cada vez maéis frecuentes por distintos motivos. Diaz Moreno,
recollendo a xurisprudencia da Rota romana e espanola, sinala
algunhas causas como as principais®: falta de conecemento mutuo,
falta de madurez psicoléxica e humana, falta dunha auténtica
vivencia do compromiso adquirido, falta dunha auténtica liberdade
na decision de contraer matrimonio, e desvalorizaciéon do
autenticamente relixioso. Sen dibida que ainda se poderian engadir
outras causas —moitas das cales se evitarian cunha boa pastoral
prematrimonial- que poden levar a que cada vez aumente o nimero
de parellas que xa non queiran seguir compartindo a stas vidas.
Consciente disto, tamén o Dereito Candénico elaborou unha serie de
posibles saidas ante os matrimonios fracasados que se poden
reducir substancialmente a tres’?: disolucién canénica, nulidade
canonica e separaciéon conxugal sen ruptura do vinculo. Tratase de
artificios complicados e ante os cales se mostra moita reticencia
debido 4 insistencia en que todo matrimonio rato e consumado é
sacramental e, por tanto, indisoluble.

Esta postura é atacada hoxe desde os ambitos mais diversos, ben
como propostas de divorcio en programas politicos, ben como
esixencias dos propios membros da sociedade. A resposta, por

Bioética: un dialogo plural. Homenaje a Javier Gafo Fernandez, S.J. , UPCO,
Madrid 2002, 947-958. Pouco antes afirmaran os bispos xaponeses que “no
pensamento biblico non se fai separacién entre a sexualidade e a procreacion,
pero tampoco se valora a sexualidade exclusivamente pola slUa relacion coa
procreacion” (n2 28). Ademais, falando da planificacion familiar, afirman que “o
nacemento depende da vontade de Deus e da decisién en conciencia dos
proxenitores” (n239).

30 Vidal, M., o.c..

31 Diaz Moreno, J. M., Situaciones irregulares de la familia. Normativa de la Iglesia
y actuacién pastoral, 386-388.

%2 |b., 389-391.
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tanto, méis ala de discusiéns sobre se houbo ou non defecto de
forma, ou se se produciu ou non consumacién, debe estar centrada
naquilo que realmente fai que exista algin tipo de vinculo: &é
posible seguir afirmando a existencia dun matrimonio sacramental
nunha relacién onde, precisamente, falta o amor, que é o que o
define? Dito doutra forma: “4que queda da sacramentalidade do
matrimonio cando xa non aparece nada do amor nin da fidelidade
de Cristo a Igrexa?”%. Ainda que na teoloxia matrimonial tradicional
a resposta estaba en afirmar a pervivencia do vinculo xuridico, isto
xa non pode ser posible desde unha concepcién do matrimonio en
clave de alianza definido como unha “intima comunidade de vida e
amor”. E mais, a sexualidade e o amor tefien un valor que escapa
a toda xustificacién estrutural®, de xeito que a mera institucién
non garante a eticidade da relacién, senén que en moitas ocasiéns
incluso a pon en perigo.

De todas as maneiras, non podemos esquecer que o divorcio é
sempre un fracaso que se debe evitar en canto estea nas nosas
mans. Pero tamén hai que reconecer que se trata da mellor saida
para moitas persoas que xa non poden cumprir a promesa que
fixeron ao casar e para as que a ruptura é inevitable. Por iso,
seguindo de novo aos bispos xaponeses, “estas persoas necesitan
consolo e animo. Lamentamos que a Igrexa fose a cotio un xuiz para
elas. Polo que se refire a quen sofre porque, por desgraza, non fosen
capaces de cumprir a stas promesas matrimoniais, a actitude da
Igrexa deberia ser a seguinte: 1) tratar a estas persoas como Cristo
as trataria; 2) proporcionarlles unha acollida calida; e 3) ofrecerlles
axuda e &nimo ao longo dos novos pasos que dean no camifo da sta
vida. Esperamos que os que pasen polo transo penoso do divorcio
e encontren a outra persoa como companeira no camino da vida
seran apoiados pola Igrexa cun amor materno e acolledor”3.

% Bernhard, J., a.c., 897.
34 Vidal, M., o.c., 218.
% PV, n?39 (Citado por Masia, J., o.c.).
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4. Relacion de amor homosexual, éun problema?

Ainda que teoricamente moitos dos prexuizos con respecto as
persoas homosexuais foron desaparecendo, seria un erro obviar que
na practica perviven moitos dos mitos que tradicionalmente se
proxectaban sobre elas®. Abonda con estar atento as ultimas
declaraciéns vertidas en distintos medios de comunicacién, moitas
delas con orixe en ambitos da Igrexa Catdélica®’. Certamente se trata
dun fenémeno complexo e que precisa dun delicado tratamento para
non xerar falsas culpabilidades nin insufribles traumas naquelas
persoas que se senten como tales.

A complexidade da homosexualidade amésase xa & hora de tentar
determinar as suas posibles causas. Quizais os avances mais
significativos se produciron no campo da xenética mediante a
analise de xemelgos mono e dicigbticos, mediante os estudos
xenealéxicos, e mediante a analise de ligamento con marcadores
moleculares do cromosoma X3, Os resultados aos que se chegan tan
s6 permiten afirmar que o papel dos xenes na orientacién sexual
pode ser mais o de “predispor” que o de “determinar”, é dicir, que
“a conduta sexual, como outros moitos caracteres do comportamento,
é o resultado da interaccién de factores de tipo xenético, bioléxico,
vivencial e sociocultural”®, irredutibles 4 existencia ou non do que
no seu dia se dou en chamar “xene homosexual”. O caso é que,
usando os graos mais restritivos da escala de Kinsey, existe entre
un 2 e un 6 % da poboacién mundial

3% Cf. Kosnik, A. (dir.), o.c., 238.

37 Deixando de lado aquelas posturas que seguen cualificando a homosexualidade
como enfermidade ou como pecado, podemos mencionar unha das ultimas
declaracions do bispo de Mondonedo-Ferrol Gea Escolano nas que comparaba
a practica homosexual cun “crime” (El Pais, 24-12-2004).

% Lacadena Calero, J. R., Genética y bioética, Desclée de Brouwer, Bilbao 2002,
259-266.

% |p., 259. Segundo o propio Lacadena, duas conclusiéns parecen importantes
desde o punto de vista cientifico: “unha, que os xenes poden predispor mais que
determinar a conduta homosexual; outra, que ainda cando os rasgos xenéticos e
neuroanatémicos pareceran estar correlacionados coa orientacion sexual, a relacion
causal non esta nin moito menos conecida” (/b., 268).
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que se declara homosexual e que necesitan que a sociedade os
reconeza como tales. Ademais, segundo diversos estudos, para un
80 % dos homes a sia homosexualidade non se presentou como
unha simple eleccién, sen6n como algo innato que se foi
desenvolvendo, é dicir, que a homosexualidade é realmente unha
condicién? e non unha mera tendencia ou simplemente vontade
persoal. Reconiecerse homosexual non é unha tarefa doada, senén
que “entre o autodescubrimento e o ser consciente do mesmo
desenvélvese un proceso de aceptaciéon e reconciliacién coa sda
propia realidade homosexual”*!; “aceptarme, asumir a mina
homosexualidade e vivir desde ela, foi a Unica maneira de ser
normal”, é unha das frases mais repetidas entre os homosexuais.

Tratase, por tanto, dun feito innegable que non podemos deixar
de lado por meros prexuizos ideoléxicos. A existencia de homosexuais
ten que ser asumida na sociedade en toda a sta complexidade
buscando vieiros de inclusién e evitando calquera tipo de via que
favoreza a siia marxinacion. A postura oficial do Maxisterio Catélico
con respecto a estas relaciéns entre persoas dun mesmo sexo queda
perfectamente trazada e clarificada en distintos documentos dos que
sobresaen a declaraciéon Persona humana do 75 e o Catecismo do
9242, O Maxisterio non descualifica a “tendencia” homosexual ainda
que a valora como desordenada; en cambio, o que si se descualifica
expresamente é o acto homosexual dado que —segundo o Maxisterio
Catolico- non ten un caracter natural, faltalle a complementariedade
afectivo—sexual, e faltalle tamén a apertura 4 transmisién da vida.
Isto non quita que se lles deba respecto ainda que nunca se deba
ceder a peticion da equiparaciéon de dereitos coas parellas
heterosexuais*. A valoracién

4 Chao Rego, X., A condicién homosexual, Galaxia, Vigo 1999.

4 Trechera, J. L., Los homosexuales vistos por si mismos, en Gafo, J.(ed.), La
homosexualidad: un debate abierto, Desclée de Brouwer, Bilbao 2004, 228-231.
Baste ler o espléndido libro de Juan Gonzéalez Ruiz, En transito del infierno a la
vida, DDB, Bilbao 2002.

42 Cf. Vico Peinado, J., o.c., 461-462.

4 Quizais a linguaxe empregada polo Magisterio non sexa a mais acertada, dado
que a pesar da sUa insistencia en que non se debe discriminar aos homosexuais,
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desta doutrina, tachada normalmente de conservadora e
naturalista, é preciso facela desde a propia concepcién que o
Maxisterio ten da sexualidade*, desde a stia propia carga histérica
centrada nunha comprensién excesivamente procreativista e
fundamentada nun concepto de lei natural que hoxe goza de pouca
validez. De aqui que se faga preciso buscar un novo modelo de
fundamentacién que non s6 non excliia que os homosexuais poidan
vivir a stia sexualidade, senén que permita que o fagan en toda a
stia plenitude e realizacién concreta. Na maioria dos casos, os
autores vinculados 4 Igrexa Catélica seguen matizando a opinién
do Maxisterio dunha aceptacién da tendencia homosexual, pero un
non aos actos homosexuais por seren esencialmente imperfectos.
Nesta lina estarian autores como Richard McCormick ou Charles
Curran®®, que reconecen que a sexualidade humana ten un
significado e unha finalidade que desbordan os limites do matrimonio
e da procreaciéon, de xeito que se poden consentir os actos
homosexuais como un mal menor, tendo en conta que o ideal é a
relacion heterosexual.

Deixando a un lado as posturas mais extremas, que non sé
condenan o acto sen6én tamén a orientacién homosexual?®, existen

fai afirmaciéns como que “a sUa culpabilidade debe ser xulgada con prudencia”
(Persona humana, n®8). {(Culpabilidade? Son expresiéons que denotan ainda moita
desconfianza ante as propias persoas homosexuais. En moitos casos ainda non se
tén asumida a exésese biblica dos Ultimos anos, da que se concluiria que a maioria
de textos que se consideraban como condenas da homosexualidade non falaban
senén de hospitalidade ou de impureza.

44 Vidal, M., Moral de actitudes. Moral del amor y de la sexualidad, I1-22, PS, Madrid
1991, 267-270.

4 Kosnik, A., o.c., 228-230. Helmut Thielicke ainda sostifia que existe unha obriga
de modificar a orientacién cando iso é posible, e se non o é, este tipo de relacions
deben manterse en secreto para evitar a difusiéon e o escandalo (Gafo, J., o.c., 206-
207). Mais aberta é a postura de P. S. Keane, para quen os actos homosexuais
constitien un mal oéntico (pre-moral) dado que estan privados da apertura a
procreacion e 4 complementariedade varon-muller, pero non un mal moral dado
que a través de tales relaciéns se pode expresar unha amizade responsable e un
crecemento persoal (Gafo, J., o.c., 211; na sUa mesma lifa estaria Curran coa
chamada “teoria do compromiso”).

46 Seria 0 caso de Karl Barth, para quen segundo os relatos de creacion o home
e a muller deben vivir en referencia muatua, é decir, que a humanidade do home
e da muller consisten en concreto en que existan cohumanamente: o home coa
muller e a muller co varén. A homosexualidade seria, por tanto, unha perversion,
unha decadencia (cf. Gafo, J., Cristianismo y homosexualidad, en Gafo, J. (dir.),
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moitas outras opiniéns que tentan dalgunha forma buscar vias de
saida para a aceptacion das persoas homosexuais no seo da sociedade
e da Igrexa. Unha delas seria a daqueles que sostenen que os actos
homosexuais deben valorarse 4 luz do seu significado relacional?’,
é dicir, que as expresiéns homosexuais son en si mesmas neutras,
facéndose morais na medida en que expresan un amor Xeneroso,
capaces de fundamentar a amizade e fomentar a reciprocidade®.
Unha ultima postura, defendida sobre todo por diversos movementos
de liberacion homosexual, sostén que os actos homosexuais son
esencialmente bos e naturais, de xeito que tanto a orientacién como
a sta expresion son o brote mais delicado da amizade humana; “as
persoas que conscientemente descobren a siia condicién homosexual
e se consideran basicamente homosexuais tefien que ser animadas
a aceptar esa orientacién e vivir de acordo con ela”*,

Como sucede en todos os ambitos, tamén aqui cada unha das
posturas ten os seus valores positivos e as stas carencias. Do que
se trata é de reconecer que tamén os homosexuais tefien os mesmos
dereitos ao amor, 4 intimidade e as relaciéns que os heterosexuais®,
o que implica tamén as mesmas obrigas de creatividade e integracién
na sua vivencia da sexualidade. No fondo, temos que ter presente
que de quen nos namoramos € de persoas, non meramente de sexos,
e que o criterio ético de calquera comportamento sexual —tamén dos
homosexuais— esta no grao de humanizacién que suponan5’.

o.c., 205).
47 Kosnik, A., o.c., 230-232.

®Ea postura sostida, entre outros, polo Informe da Diocese Episcopaliana de
Michigan do 73, no que se afirma que “é erréneo e peca de presuncién ao negar
un valor cristidn a calquera relacion humana que implique a adhesiéon a outra
persoa nun espiritu de amor sacrificial e xeneroso. Os homosexuais que buscan
seriamente a posibilidade de construir estas relaciéns mutuas merecen con
seguridade no mesmo ambito que os heterosexuais o alento e a axuda da Igrexa
e 0s seus ministros” (Ib., 231).

49 |b., 232-234.
0 Ib., 239.

51 Asi o cree Oraison cando afirma que “o placer intercambiado e compartido pode
ser unha expresién do amor, na medida xustamente en que se o viva nunca relacion
intersubxetiva lograda” (Citado por Vidal, M., Moral de actitudes. Moral del amor
y de la sexualidad, 273).
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Isto obriganos tamén a reformular o tan debatido tema dos
matrimonios homosexuais. Quizas a postura mais aceptada hoxe en
dia no seo da Igrexa Catoélica sexa a que sostén o xa mencionado
canonista Diaz Moreno. Segundo el, o matrimonio é desde sempre,
esencialmente, unha unién heterosexual, de xeito que non convén
chamar matrimonio as uniéns entre persoas dun mesmo sexo, o que
non quita que se deba elaborar unha regulacién das mesmas, sen
chegar 4 aceptacién dalgtns dereitos méais complexos como é a
pretension legal de adoptar fillos®2. Realmente, quizais o que menos
importe é se esas uniéns homosexuais se deben chamar matrimonios
ou non®, sendén o dereito que tenen a que a sociedade as reconeza
como tales e lles conceda os mesmos dereitos que a unha relacién
entre heterosexuais. Ainda a complexa cuestiéon do dereito a
“adoptar” precisa dunha mais profunda reflexién e experiencia
dado que non estd nada claro que a educacién dos nenos quede
prexudicada por un ambiente familiar deste tipo®. Quizais o labor
dos pais adoptivos sexa extremar o coidado mirando, ante todo,
polos medios adecuados que favorezan o crecemento e o
desenvolvemento adecuado dos propios fillos; é de ter en conta que
moitos nenos medran en ambientes puramente masculinos ou
femininos (incluso de familias monoparentais), que non impiden o

52 Diaz Moreno, J. M., Las familias de hecho. Aproximacién a su vertiente juridica
y ética, en Razén y Fe 236 (1997), 51-53. Lopez Azpitarte sostén que non se debe
aceptar o matrimonio homosexual por non dar a impresién de que se trate dunha
forma de vida tan valida e aceptable coma a dun home e unha muller (Lépez
Azpitarte, E., o.c., 252).

5% Como acabamos de afirmar, para un gran nimero de canonistas o matrimonio
é por definicién, sempre e en tdédalas culturas, a unién entre home e muller. Sen
embargo, para moitas persoas, isto seria algo irrelevante. Basta recordar que
tamén outros conceptos foron ampliando o seu significado, de xeito que, por
exemplo, o que hoxe entendemos por “cidadan”, séculos atras sé incluia ao home
branco, non a negros nin mulleres.

% Os estudos feitos ata 0 momento non son nada concluintes e, en moitos casos,
estan bastante manipulados por intereses dun ou doutro lado. As veces, debido
a estes intereses secundarios, esquecémonos do principal, que é sen lugar a
dubida o ben dos propios nenos. Con todo, un dos Ultimos estudos publicados na
revista Child Development sostén que o que importa no desenvolvemento dos fillos
non é a orientacion sexual dos pais, senon a boa relacién entre pais e fillos (E/
Paisdo 16-11-2004).
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seu desenvolvemento normal. Por tanto, non podemos esquecer
que os homosexuais cristians “tefien os mesmos dereitos e a mesma
necesidade dos sacramentos que os heterosexuais”®, de maneira
que o seu comportamento ha de analizarse e valorarse conforme as
mesmas normas morais que as dos heterosexuais para determinar
se as stias acciéns ostentan ou non as caracteristicas propias dunha
sexualidade humana integrada.

En definitiva, “ser homosexual, en teoria, pode ser tan perigoso
ou rexeitable coma ser heterosexual. O perigo e a perversidade non
existen por ter unha ou outra tendencia, senén na orientacién
practica que se lle dea a calquera delas”?.

Apuntes finais

Como tivemos ocasién de ver, a complexidade e a ambigiiidade da
sexualidade fai moi complicada tamén as posibles valoraciéns de
cada unha das formas en que esta se viva. Como afirma Lisa Sowle
Cahill, “o sexo é un problema porque os humanos son tan capaces
do mal, da impiedade, do egoismo e da manipulacién nestas relaciéns
como o son do ben, da rectitude, do sacrificio de si mesmos e da
xenerosidade””. O importante non é c6mo nin con quen se viva,
sendn que sexa un vieiro de expresion e comunicacién entre persoas
que favoreza o seu desenvolvemento e integracién persoal. E isto
vale incluso para outras formas de vida das que aqui non falamos
como as diversas formas de autoerotismo ou mesmo o celibato e a
castidade. A propia vivencia da sexualidade debe empezar pola
propia asuncién plena do ser sexuado e da concepcién desta como
un enigma irreductible a unha determinada forma de vida concreta.

En definitiva, cando falamos de moral, temos que ter en conta que
poden existir determinados principios, pero que —seguindo a

5 Kosnik, A. (dir), o.c., 241. “A hora de decidir se lle conceder ou negar a
absolucion ou a sagrada comunion a un homosexual, o pastor podera guiarse polo
principo xeral da teoloxia moral fundamental de que sé ha de impoferse unha
obriga certa. Ubi dubium, ibi libertas” (Ib., 241).

% Lopez Azpitarte, E., o.c., 251.
57 Sowle Cahill, L., a.c., 54.
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Rahner- tales principios “non eximen ao cristidan singular da
seriedade da decisién a da sta responsabilidade fronte a Deus. A
sintese formada pola libre responsabilidade incluso no descubrimento
da verdade e polo respecto 4 autoridade docente da Igrexa en tales
decisiéns, constitie un deber que se renova constantemente e non
pode cumprirse recorrendo unicamente 4 reflexién sobre os principios
abstractos”®. Sexo, amor e vida, velaqui a triade que fai que sexa
cal sexa a forma en que realicemos o noso proxecto de vida,
determina a eticidade ou non de calquera tipo de relaciéns entre os
seres humanos.

Xosé Manuel Caamano

58 Rahner, K., Reflexiones en torno a la Humanae vitae, Paulinas, Madrid 1971, 58.
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Soedade L6épez Campo

A incomodidade da educacién

Algunha ministra do presente goberno progresista anuncia a
iniciativa de por a falar dous minutos en inglés a un monicreque do
horario infantil. A iniciativa é saudada con exclamaciéns infindas;
do estilo ixa era hora!; que non soamente educa a escola, que un
medio de comunicacién publico ten tamén que asumir a educacién
en destrezas e/ou valores das préximas xeracions.

E todo iso é ben certo, e digno de loas, pero se alguén que vena
exercendo profesionalmente tarefas educativas (sexa no eido que
sexa) ousa comentar algo nese sentido coa boca pequena,
timidamente, bétasenos enriba aquilo de que ndés somos os
profesionais, que xa estd ben de botar baléns fora, de
hiperresponsabilizar aos pais ou culpabilizar a sociedade e viceversa.

En fin poderia seguir, asi con ton de amanar o mundo, en
conversa de café. Soamente pretendia facer ver como é de cotia,
constante, miremos onde miremos, e oiamos quen oiamos. Quén é
o axente educador, quén o educando. Qué se debe ensinar e cando.
Son asuntos dos que non s6 opinan e discuten os psicélogos e
pedagogos, profesionais vaia. Xa non se diga cando se fala dalgunha
destreza especifica como matematicas, lingua, ciencias. Peor ainda
se se trata de transmitir informacién susceptible de adoutrinamento
como a literatura, a filosofia, a historia ou a relixién; que dependen
tanto da capacidade como do enfoque do docente. Ademais nestes
casos todo se volve opinable, sen xerarquia ningunha de valoracién
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obxectivable, en todo caso dependente do poder de turno. Entén
xa é "Casa de t6came Roque".

Entenderase que se hai tanta discrepancia nas materias e contidos
tradicionalmente impartidos e considerados 4 hora da transmisién,
canto peor non sera cos aspectos tradicionalmente pertencentes ao
ambito do particular, privado, intimo: Un espazo, como o da
sexualidade que, ao que parece, non debe tolerar ningunha
intromisién, ningunha regulacién ou ensino. Este é un terreo no
que non cabe nin procede un arbitrio social; de non ser asi a
liberdade individual (tan sacrosanta ela, ainda que non se saiba moi
ben cales son os seus limites, ou se os ten) correra riscos insalvables.

O caso da sexualidade

Cando se fala de sexualidade danse dous extremos, ou se fan
chistes de maior ou menor fuste (o humor que nunca falte, e sobre
todo neste asunto), ou se produce un estrano remexer no asento de
escandalo ou casta ignorancia; ou ben se adopta unha faciana
aséptica, pretendidamente cientifica, como de expertos en tratamento
do sarrio dental (pofio por exemplo), como se non fose con nds,
vaia. Non nos alporiza, xa que non nos afecta, nin incumbe.

O refraneiro esta cheo de lugares comuns; poida que de sentido
comun, si, pero tamén de expectativas mediocres, pesimistas.
Pretendidamente realistas, en todo caso con pretensiéns de
aleccionar e, neste caso, teriamos moito que espelir. Pero facendo de
Sancho Panza, con d4nimo de atinar e non de "proferir desatinos",
podemos considerar aquilo de "cando as barbas do vecifio vexas
rapar...". E dicir, se non aprendemos da historia e da teimosia dos
feitos éde 6nde imos aprender? Na cuestién da sexualidade todas as
xeracions tefien a sensacion e o convencemento de que eles descobren
0 Mediterraneo. E iso non deixa de estar ben, polo asunto en si, polo
de recrear as experiencias mais primeiras. Pero ten moito de
soberbia, de petulancia, ou de casta incomunicacién, por ser ben
pensantes.

E evidente que cando na historia se deron crises nas diferentes
relixions, ou civilizaciéns (nesa situacién estamos, admitamolo de
grado ou non) tales crises se cristalizan nos espazo e canles de
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transmision, é dicir, na familia, nas parroquias, nas instituciéns
académicas, nos medios de comunicacién, nos grupos de amigos e
lecer. Transmitir o que unha sociedade considera valorable as
xeracions seguintes é unha tarefa fraxil, ese é o intre méis vulnerable.
Pero imprescindible, as xeraciéns que veien non agardan, aprenden,
medran. De nés, da sociedade enteira depende voluntariamente; de
nés inconscientemente. A pesar de nés.

A crise da vision tradicional

Desde unha perspectiva cristid, a perspectiva do Amor, falar de
tradicion vélvese ainda mais complexo, contraditorio; todo tipo de
fenémenos activos e reactivos; moito mais no asunto da sexualidade.
Se temos que dar un paso adiante teremos que ser conscientes de
onde vimos, e nisto a nosa tradicién ten sobrados desaxustes.

Primeiro sexamos conscientes de que soamente a expresién de
tradicién cristid, aplicada en xeral, e canto peor ao que nos ocupa,
ten un tufo de inactual, carente de interese, incapaz de seu de
achegar novidades; parece algo retro ou camp. Aqui sobre todo é
evidente aquilo de que o cristianismo, e a sla expresion institucional
nas diferentes igrexas, ten respostas para preguntas que xa ninguén
se fai.

E este proceso de escision entre as herdadas (non sempre
contrastadas) respostas e as preguntas que se farian as diferentes
xeracions fixose moi evidente nos derradeiros lustros do século XX,
cando se cacarexou e sobou a chamada Modernidade, que xa vina
de atras, pero que neses momentos se facia praxe viva; pensemos na
revoluciéon sexual, ou asi chamada, a capacidade de escindir, ou
desvincular (polo menos no mundo do norte opulento e técnificado)
sexualidade e procreacion.

Neste longo proceso de aparente decadencia, ou cando menos
perplexidade histérica, pédese falar de dous momentos. O primeiro
que trae consigo a burguesia e a industrializacién que fixeron
brincar todas as ordenanzas do que (atinada ou impertinentemente)
se da en chamar herdanza da fronteira cristid ou xudeocristia
europea. En segundo lugar, e cando menos se espera (sen que se
poida sinalar un intermezzo reconecible), aparecen aqui e ali
afirmaciéns “morrinentas” cos “vellos e antigos tempos”.
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Morrina ou iso de calquera tempo pasado foi mellor, non soamente
expresado desde terreos relixiosos, senén das diferentes estruturas
sociais que se incomodan, case patoléxicamente, coas novidades.
Novidade que tamén implica un cambio na sexualidade e na sta
vivencia; pero non é este o Unico aspecto que virara. E estes
movementos saudosos néganse a achega da tamén tradicién
occidental que é a razén. Por moi estrafno que pareza tamén
fortemente implicada na sexualidade humana, ou polo menos iso
esperamos algtns; non totalmente convencidos de que todo se poida
cualificar de instinto, necesidade, atavismo e feromonas no que
atinxe 4 totalidade desta vivencia, que por ser humana, tamén
implicaré a razon.

Con todo 4 hora de pensar nunha educacién da sexualidade,
nunha anovada visién do amor, das relaciéns humanas teremos que
recofiecer uns sintomas da crise que para nada nos axudan na
tarefa que se poida acometer.

Os sintomas da crise
Esgotamento dos recursos verbais

Un dos sintomas de maéis grave e evidente transcendencia para o
que nos ocupa é: o esgotamento dos recursos verbais, tanto na
cultura, como no exercicio da politica, en calquera ambito existencial.

Extraordinarios e licidos son os ensaios de G. Steiner, quen nos
fai caer na conta de que xa levamos varios decenios instalados
nunha morea de eufemismos, siglas, signos matematicos por suposta
economia de espazo; de guturalizacién da linguaxe, de laios e
arquexos. De perda verbal, primeiro intencionadamente, por ver se
se maquilla a verdade ou se esvaece a barbarie; logo, por perda de
habilidade, por esquecemento; por inmediatez. ;Acaso tal perda é de
axuda para unha mellor e mais digna vivencia da sexualidade? {Ten
algtn interese reducir a sexualidade humana a unha mera ximnasia
xenital, mais ou menos fisica e inmediatamente gratificante? ;P6dese
tentar calquera educacién, mostracién dos sentimentos, do afecto,
do gozo das relaciéns humanas; incluidas as sexuais (sexan hetero
ou homosexuais) descartando a dependencia do profundo vinculo
que ten a especie coa palabra, coa linguaxe. Sexa verbal ou
simbélica?
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A linguaxe, ese modo de comunicacién convencional e fortemente
social. No que non cabe o reducionismo ao privado e individual, que
ten en conta trazos de publicidade, solemnidade e compromiso. De
vivencia que poida ser expresada en convivencia, non que tena que
ser vivida no ocultamento vergonzante ou na simple transgresién
violenta e pseudo revolucionaria.

Este aspecto é especialmente preocupante porque a primacia da
palabra, como xa dixen, é caracteristica da nosa herdanza grega e
xudia. O logos cristidn, no seu sentido clasico e primeiro, ven dar
conta da ordenacién do caos, esférzase por harmonizar e ordenar a
realidade da natureza baixo o réxime da linguaxe. Un risco definitivo
de humanizaciéon e mesmo de divinizacién (Xn.1,1).

A literatura, a filosofia, a teoloxia, o dereito, a historia do arte,
son empresas encaminadas a incluir dentro dos limites do discurso
racional, ordenando a totalidade toda da experiencia humana, o
rexistro do seu pasado, da stia condicién actual, das stas
expectativas futuras. Recuperar o uso verbal, xa non é o trafico de
armas arroxadizas do seu formato (galego, espanol, yiddish, ucraino
ou sanscrito, inglés). Tampouco se trata de usos masculinos ou
femininos. Non é o aspecto formal, é recobrar o bo uso da palabra,
reatopar a dignidade do oficio de home, de muller.

A humanidade xa non sé é patria, empeza a ser especie a protexer;
recrear a especie moi ben pode e debe empezar pola palabra. Non hai
maneira de pensar, de expresar a riqueza e fondura da vivencia da
sexualidade sen botar man das verbas. E isto non é poesia, como
somos seres sexuados desde que nacemos ata que morremos, tamén
somos seres para o logos. Concretémolo en moito ou menos
vocabulario cada un de nés. Temos esa capacidade, se renunciamos
a ela as consecuencias son imprevisibles.

O individualismo

Outro dos sintomas de cansazo nas canles de transmisién de
conecemento e valores é que o pensamento actual est4 prenado de
individualismo, como factor decisivo e configurador do pensamento,
das opcidns e propostas. Este enfoque é aparentemente o axeitado
para a cuestién sexual. Pero a afirmacién forte do suxeito fronte 4

46



Educar a sexualidade

comunidade, xa sabemos a onde nos levaron na historia do pasado
século, as consecuencias practicas e exacerbadas de aquel
individualismo filosé6fico de J. S. Mill, Nietzsche, e compania: as
maiores ditaduras totalitaristas e cretinizantes, masificadoras e
crueis.

Poderiamos estendernos nunha aproximacién 4 historia do
individualismo e 4 influenza que ten na comprensién da sexualidade;
pero conformarémonos con constatar que esa vai ser a parella de
bois cos que tenamos que arar: proponer unha educaciéon da
sexualidade en clave amorosa deixando que tire de nés a perda dos
recursos verbais e o individualismo. Resulta dificil pensar nesas
axudas, particularmente na vivencia da sexualidade. Mais se o que
predomina na modernidade é o "tempo, os intres irrepetibles". A
modernidade como destino, por oposicién os tempos antigos, a
fugacidade. A idea do perdurable é contraria 4 modernidade.

Malia todo, a necesaria educacion

Simplificando moito, e dispense a simplificacién o lector,
actualmente identificase a herdanza do pasado co vello, cunha
pregunta e resposta moral: épodo facer isto?; a pregunta e resposta
que se propén como moderna ou contemporanea é unha cuestién
técnica, instrumental: écomo conseguirei isto? O cal non implica,
como xa mais arriba aludin, que considere que calquera tempo
pasado foi mellor. Moito menos na faceta vital sexual,
particularmente lastimoso é o rol reservado 4 muller. Pero estas
precisions son retéricas; soamente aluden ao mundo rico e occidental;
conecemos algo da liberdade sexual, mesmo da persecuciéon e morte
que se infrinxe a comportamentos sexuais non aceptados en moitos
lugares do noso pequeno e global mundo.

A sexualidade é materia a ensinar. Por moi féra de ton e
inesperado que pareza esta afirmacién logo do gran predmbulo en
ton pesimista. A sexualidade, e a stia vivencia integral e integradora
da persoa, é contido que se pode ensinar, mostrar. Qutra cuestién
é que se consensiie o modo de facelo, que sexa algo doado, que
resulte incoherente con outros valores que se transmiten e disvalores
que se sofren. Pero que é posible unha transmisién da vivencia
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sexual en clave afectiva e perdurable, seguindo o esquema
neotestamentario do "mirade como se aman", iso é desexable e
posible. Fonte de satde persoal e social, satde fisica e psicoléxica.

Se se me permite a comparacion (e advertindo que para nada as
considero cuestions equiparables en canto a sia importancia na
vida de cada quen, pero si comparten canles de aprendizaxe, de
cultivo de habilidades sociais e persoais) segundo se aprenden ou
intentan transmitir comportamentos saudables no consumo de
alimentos e outras sustancias na persuasiéon de que tales pautas
sexan transmisibles; tamén o é a vivencia e prdctica sexual
condicionada ao afecto.

E tal condicién non soamente responde a unha concepcién sagrada
da persoa toda, ao compromiso; a relacién con outro ser humano
considerando nel o todo da stia humanidade non soamente xenital
ou, no mellor dos casos, a sia harmonia fisica, estética ou ese aura
que a fai atractiva como obxecto a posuir momentaneamente: a stia
historia, a stia autoridade ou potestade, a stia intelixencia.
Fragmentos, que resultan atractivos como anacos mentres que non
se vexa e considere o todo o que pertencen. Mentres poidan ser
illados os que non agradan, os que non incomoden a existencia.
Aqueles que non suponan consecuencias, esixencias.

Esa non é sexualidade humana; poida que sexa satisfaccion
instintiva simplemente, eficaz, instrumental, doada de vivir e de
ensinar. Simplificar non é facer sinxela a existencia, é emprobecela.
E unha perspectiva patética, escasa e pouco ambiciosa. De cantidade
e non de calidade. De coleccionista onanista (perdoen as alusiéns
sexuais, pero tdmoas como posturas psicoléxicas e sociais).

Xa quedei a gusto, levo un anaco falando do que non considero
sexualidade humana; mentres que debera facer un discurso
propositivo, o que pasa é que iso é mais dificil. Custoso sobre todo
transmitir outra mensaxe diferente ao que se respire socialmente.
Asi en colectivo. Porque tomando as persoas de unha en unha, en
pequenos grupos, vese que todos anceiamos unha vivencia mais
integral e integradora da sexualidade. Excepcién feita das patoloxias
diversas que tefian que ver co asunto, ou co que manifesten
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provocadores profesionais aos que se lles da cancha consciente ou
incosncientemente nos medios de comunicacién. Suxeitos que usan
e son usados obviamente por meros empresarios, desde logo non
sex6logos, psicélogos ou que tenan simplemente preocupacién por
algo mais que non sexan os dividendos; iso ata que algin familiar
directo seu non esté implicado nunha relacién desgrazada.

Quén e como debe educar

Entén équé posibilidade queda? Porque o individuo que atende e
entende outra visién da sexualidade e da persoa en xeral é o mesmo
que, como publico, consume eses espidos psicoléxicos. Acudindo ao
morbo e voyerismo do que o xénero humano poida participar. Si,
son os mesmos suxeitos; pero se aresistencia é permanente acabaran
por anoxar certas actitudes. A tarefa da educacién sexual comeza
no bebé, non é preciso agardar a adolescencia e aos primeiros
fervores hormonais. As persoas captamos e aprendemos os
comportamentos cos demais por osmose, polo trato cotian. Sexamos

destinatarios ou emisores deses comportamentos.

Coido que se poden artellar algtns espacios, esporadicos,
académicos onde se dea informacién suficiente (a cada idade sera
suficiente algo que a outras é escaso). Esa informacién non sera
soamente instrumental, nociéns de hixiene, anticonceptivas,
biol6xicas. Non, sera sobre todo afectiva, psicol6xica; cultivadora
das habilidades de relacién humana, non falsamente simplificadora.
Tampouco tremendista. Nin neutral, en case nada existe a
neutralidade que non sexa cémplice do dominador. Aqui a
neutralidade é permisividade, banalizacién; desde logo non é
tolerancia. E indiferencia. E se algunha persoa non debemos axudar
a edificar é ao indiferente, ao morno, ao incapaz de ter interese ou
curiosidade polo que anceia, lle agrada ou lle doe o que ten ao redor.

4Quén pode facer isto?, desde logo un profesional especializado,
capaz de optimizar eses tempos contados e dar respostas rapidas e
adecuadas as preguntas e obxecciéns que se repiten nas xeracions.
Pero un profesional de probada calidade humana, de experiencia
vital gratificante, e non desgrazada. Hai persoas que neste aspecto
non poden ser cribles, sexa por que a sta vivencia depende demasiado
da "dureza de corazén" ou dureza de circunstancias.
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Pero sobre todo coido que unha sexualidade en liberdade,
gratificante e integral vai no lote da familia. Principalmente. E
podemos ser todo o comprensivos que se queira coa vida e tempos
contemporaneos. Pero non debemos ser hipécritas e escorrer o
vulto. Precisase un vinculo forte, préximo, un conecemento da
persoa enteira, nas stas horas todas para transmitir certos criterios
e non outros. Esa proximidade proporciénaa a familia.

Si, xa conezo as obxecciéns; mesmo hai edis que se proponen
abolir eses dias, que inventou o comercio, dedicados aos diferentes
membros da familia tradicionalmente entendida. Xa sei que é
frecuente ver unidades familiares que tefien na stia historia comtn
momentos, situaciéns de "dureza de corazén", ou por supostas
"opcidns libres e calculadas", ou por situaciéns de desgraza en xeral.
Que eses nucleos de seguridade material e, como se pode, afectiva
hai que deixar medrar a cada vez mais nenos. Pero obviamente esa
non é a situacién mellor, tampouco o mellor é tan escaso, mesmo é
maioritario. Debemos e podemos tentar evitar o mal da
desestruturacién emocional da que tanto depende a vivencia sexual
como neno, adolescente e adulto. Soamente o Amor salva. Este non
é un brinde ao sol. Cando o desastre, que non se planificou, e
négome a pensar que sexa premeditado, estoupa (o tinico que é
eficaz, util, balsamo e comprensible para todos os suxeitos) é facer
valer o peso do afecto, da liberdade; da decisién auténoma. Da
resistencia en humanidade.

Soamente nesa clave sera coherente o noso rexeitamento &
prostitucién, 4 pederastia; aos argumentos numéricos estatisticos
e de mencién de persoeiros historicos como avais de comportamentos
sexuais que non fan sendn invalidar as condutas que de seu son
aceptadas, e licitas. Sempre que sexan humanas, é dicir, que se
vivan en liberdade, compromiso integral e afectivo, con azos de
permanencia e exclusividade, polo menos coa lealdade do namentres
exista o sentimento que compromete e polo que nos comprometemos
a ser responsables das consecuencias desa relacion.

Refirome por exemplo as actuais polémicas con respecto a
homosexualidade aludindo a que a sta licitude moitos discursos
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baséana en que estamos a falar do 5% da poboacién, ou que "xa
decia Xulio César que el foi o marido de todos e cada un dos
soldados do seu exército". O que dicia o César, sendo o César, co que
iso debia suponer en poder en violencia ou coaccién, é que era unha
mala besta promiscua que violaria a maior parte dos seus soldados.
Coido que ningtin homosexual o acepte como modelo. Malas bestas
hainas na heterosexualidade como na homosexualidade. Rexeitables
por todos os seres humanos sexa cal sexa a sta condicién sexual.
En canto ao ntimero, vai sendo hora que saibamos distinguir onde
se deben aceptar as maiorias como criterios de comportamento, e
onde debemos esixir o respecto 4 minoria, ainda que esta minoria
estea constituida por un tinico individuo. Esta aseveraciéon tamén
forma parte da educacién sexual e case social.

Tampouco achegan nada, méis ben son fonte de confusién e
desorientacién, as intervenciéons a tempo e destempo de certas
instancias politicas e pastorais que, basedndose na autoridade que
debe emanar dos anos, da experiencia, e da caridade, emiten xuizos
ou diagnésticos pretendidamente cientificos e non ideoloxizados de
supostas mutaciéns xenéticas; torceduras e deformaciéns da vontade,
consellos sublimantes, ete.

Digoo por experiencia, as actitudes de humanidade, mesmo na
educacién sexual, son doadas de transmitir e fanse moi
comprensibles, soamente acudindo a intelixencia sentiente que nos
constitie que diria X. Zubiri, e coido que el e a stia obra, como

tantos outros que teremos in mente, si é autoridade a ter como
referente de humanizacion.

Soedade Lépez Campo
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Unha nova achega ao
conecemento de

Amor Ruibal

Andrés Torres Queiruga

Amor Ruibal constitte sen dibida a maior cabeza especulativa da
cultura galega. Calquera producién seria sobre a stia persoa e a stia
obra merece atencién coidadosa. Por tradicion e propésito, isto vale
sobre todo para unha revista como Encrucillada. Resulta por iso un
gozo resenar unha obra nova que o merece por méritos propios.
Tratase de “Obra viva” de Amor Ruibal de José Leonardo Lemos
Montanet, publicada como o anexo XXXII da revista Cuadernos de
Estudos Gallegos (Santiago, 2004). E meréceo en dias dimensiéns
principais: na biografica e na textual.

1. A dimension biografica

A biografia de Amor Ruibal contaba fundamentalmente con daas
obras: a de Avelino Gémez Ledo, Amor Ruibal o La sabiduria con
sencillez (Madrid, 1949; libro mellor ca o seu subtitulo) e a do
propio Lemos Montanet, Angel Amor Ruibal. Una reflexién viva
acerca del hombre (Santiago, 1996). Esta que presentamos aqui
non s6 completa e nalgiin punto corrixe a anterior, senén que supén
un verdadeiro salto cara adiante. Xa na extension, coa conseguinte
maior atencién a detalles e problemas antes non estudados e, sobre
todo, cun método mais rigoroso e unha investigacién notablemente
ampliada: testemunas, bibliotecas galegas e internacionais, elencos
bibliograficos...

Dun xeito moi especial, sen diibida o mais novo —s6 esta noticia
e iniciativa xustificarian o libro—, valese dun Arquivo Amor Ruibal,
en formacién no Instituto Teoléxico Compostelan, que xa nesta
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obra d4 importantes froitos e promete moitos mais no futuro.
Correspondencia, escritos menores do autor, anotaciéns, fotos,
noticias xornalisticas e doutro tipo son repetidamente aludidas, e
s6 cabe animar ao autor e aos seus colaboradores para que
contintien esta tarefa, tan merecida polo noso meirande pensador
como indispensable para a comprensiéon da stia obra.

Con estes antecedentes, xa se comprende que a monografia ofrece
novidades importantes, até o punto de que, ao menos para os que
queremos e admiramos a Amor Ruibal e intentamos apreciar como
merece o valor da stia obra, o libro se le por veces co interese dunha
verdadeira novela. E calquera lector terd ocasién de entrar nunha
vida tan enormemente limitada na stia aparencia externa e na sta
presenza publica como apaixonante na sda vivencia intima e na
incrible orixinalidade, profundidade e amplitude da obra
desenvolvida.

Asombra pensar que con s6 sesenta e un anos de vida (11-3-1869/
4-11-1930), con multiplas ocupaciéns e unha satde precaria [cf. p.
362-363, 368-372]), lograse unha producién tan extensa, apoiada
nunha erudicién inmensa —sé6 concibible naqueles “sabios” de
finais do s. XIX e comezos do XX—, que abranxe a lingiistica, a
historia, a canonistica (tedrica e practica), a teoloxia e, no fondo de
todo, a filosofia. S6 a forza e a tenacidade dun xenio torrencial,
axudada por unha memoria felicisima, puido lograr iso desde unha
Compostela afastada dos grandes centros, e rodeado como estaba de
xente que non podia entender nin os contidos, nin as preocupaciéons
nin o estilo da stia obra.

Foi decisivo para el o terceiro premio, en 1893, sendo ainda
seminarista, obtido na Altorientalische Gesellschaft, cunha Memoria
sobre as Orixes e formas do Caldeo (O autor non recolle o dato, por
desgraza sen confirmaciéon escrita, de que foi o seu companeiro
ent6n, Ramén Cabanillas, quen, coa sda preciosa letra, puxo en
limpo o texto latino). Se puidese caber algunha dubida sobre a
posible “mitoloxizacién” de datos coma este, agora quedan disipados
grazas a documentos seguros: a noticia aparece confirmada sen
lugar a dabidas, 1) pola firma do cardeal Martin de Herrera, nun
escrito apoiado en “documentos fehacientes” achegados polo propio
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Amor Ruibal (p. 94-97), e 2) por unha carta desde Leipzig, onde
un anticuario que lle fala de pagos por envios de libros, fai

referencia expresa a “cota de socio da Sociedade antigo-oriental” (p.
370).

Esta carta e sobre todo a correspondencia co editor B. Herder (cf.
p. 213-215. 246-247), en Friburgo, confirma outro dato decisivo:
que, efectivamente, Amor Ruibal recibia continuamente, en venda
ou en empréstimo, libros do estranxeiro (de Alemana, sobre todo;
pero tamén de Italia e de Francia). Do prestixio que gozaba dan
igualmente proba, por un lado, o convite deste editor a que se
encargase, con plenos poderes, da traducién e adaptacién espanola
do Kirchliches Handlexikon, obra entén prestixiosa e de moito
éxito; e, por outro, a sta correspondencia con numerosos sabios
estranxeiros (cf. 454-455). Isto non s6 interesa polas loanzas e
estima da envergadura e transcendencia da obra (cousa da que
apenas ninguén se decataba en Espana), senén principalmente
porque explica o feito rechamante e ainda sen aclarar do repetido
anuncio escrito, feito repetidamente polo propio Amor Ruibal
(citando mesmo nomes propios de tradutores: cf. 305-306), das
numerosas traduciéns ao alemén, italiano, holandés, hingaro e
francés (esta tltima, dos Problemas Fundamentales de la Filosofia
y del Dogma, s6 en proxecto, a causa da extension e da “incerteza
sobre o nimero de tomos que teran de seguir”: 305).

Lemos Montanet fixo pesquisas ao respecto, pero resulta evidente
que aqui resta moito por investigar; animoo a que non dea
prematuramente por perdida a batalla, aproveitando os nomes
propios que da Amor Ruibal, as resenas en revistas sinaladas por
el e as novas posibilidades de internet.

Neste contexto explicase ainda o feito mais sorprendente e que sen
dabida mais desgusto lle tivo que causar: a firma do Manifesto dos
intelectuais aleméns a favor do Kaiser na Guerra do 14. O autor fai
moi ben en encadrar aqui este episodio ambiguo, pois dese modo
resulta perfectamente comprensible. Non se trataba s6 da sda
admiracién pola cultura alemana, senén que llo pedian amigos,
como Herder, que representaban a fonte das stias principais e
indispensables fontes para a stia investigacién. Os textos aparecen
aqui (p. 227-244, 433-450) traducidos e no orixinal (e da sta lectura
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resulta moi probable a impresién de que moitos dos datos lle foron
subministrados directamente desde a mesma Alemana).

Pero volvamos 4 biografia. Sobre o conecido, perfilanse datos e
achéganse outros novos. Dese xeito, empezamos, por fin, a ter
diante o que pode ser o inicio s6lido desa monografia “case-
completa” —nunca o podera ser— que todos desexamos e que esta
pedindo a gritos un pensador da sda talla.

Confirmase o paradoxo dos suspensos do neno Angel Maria José
Amor Ruibal (nétese o de José) no comezo dos estudos; suspensos
que resulta ser ainda mais numerosos do que sabiamos: inicial en
xufo e setembro 1879 no intento de ingreso ao Seminario, e de novo
no extraordinario de setembro 1880 (p. 35-36). Ben é certo que no
1880-81 empezan os “Benemeritus” (= Notable), que se prolongan
no 81-82, para subir ao “Meritissimus” a partir de entén e que xa
s6 en rarisimas excepciéns abandonara en toda a carreira... agés ao
final (1896), cando, xa sacerdote con fama de sabio, é suspendido en
Roma, en Dereito Canénico. Alégrame comprobar que o autor (p.
131-132. 145) concorda coa opinién dada por min hai xa moito de
que o suspenso non puido ser por ignorancia, senén por desacordo
coa ambiente intelectual romano (por certo, que neste sentido non
cita as cartas —31-3-1930 e 6-5-1930— de Amor Ruibal ao seu
amigo o P Emilio Silva, onde se mostra enormemente escéptico e
distanciado con ese ambiente: cf. Gémez Ledo, p. 321-323) nin o
dato que sinalei hai tempo do seu insélito ataque as ideas do entén
cardeal Billot, un dos mais importantes paladins da restauracién
escolastica.

En canto ao comezos no estudo, a cronoloxia queda agora mais
aclarada: corrixindo mesmo os seus datos anteriores, o autor
demostra que Amor Ruibal estivo en Herbdn tres cursos, desde 1880
até setembro 1884, e s6 despois pasou ao Seminario Central de
Santiago (p. 39-40); ali permanece até o final dos seus estudos, que,
4 parte das humanidades, ben complementadas coas ciencias, foron
de filosofia, teoloxia e canons. Ao lado do curriculo oficial cultivou
pola stia conta, con paixén que non o abandonou até a morte, a
investigacién filoléxica.
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Hoxe restiltannos sorprendentes os mais ben numerosos intentos
de opositar a postos eclesiasticos e coenxias, mesmo antes de acabar
carreira, tanto en Santiago (p. 56), como féra de Santiago (Ourense:
p. 62-63) e de Galicia (Granada, ainda que parece que non asistiu:
p. 94-97). Finalmente, tras un primeiro fracaso, en 1902, por case
todo o mundo considerado inxusto, concedéuselle unha coenxia en
Santiago, en 1902 (p. 178-180). Moi nova é a noticia de que en 1916
se presentou as elecciéns ao Senado Espainol, seguramente para
avalar co seu prestixio as outras candidaturas. Por fortuna, fracasou,
obtendo un s6 voto (p. 250-251).

Confirmase tamén con novos datos a reiterada renuncia a ser
nomeado bispo: “Deste crime non penso arrepentirme, senén que o
repetirei cantas veces sexa mester, se algunha vez mais fose
preciso” (p. 300), pois “quero vivir soamente cos meus libros e a
minas obrigas de clérigo sinxelo” (p. 379), porque “con mans
enluvadas non se pode escribir” (p. 301: o autor cita a frase, pero
non debeu de atopar a carta, que foi exposta no Congreso do
Centenario 1969 e que conviria recuperar para o arquivo).

A actividade como profesor era xa méis conecida, incluido o paso
de Teoloxia Fundamental a Dereito Canénico. O mesmo sucede co
curso das publicaciéns, que agora aparece contextualizado con mais
detalle, tanto dentro de Galicia como na correspondencia
estranxeira. Agradécese a informacién detallada acerca da
colaboracién que desde Roma se lle pediu a Amor Ruibal para dous
proxectos de calado universal: a elaboracién do Novo Cédigo de
Dereito Canénico e os traballos de preparacién para a posible
definicién dogmatica da Mediacién universal de Maria. Do segundo
consérvase o texto latino, publicado maéis tarde na revista
Compostellanum por Rey Martinez (non asi a stia segunda parte,
positiva, de fundamentacién na patristica grega: Hymnologia
Graecorum pro thest). Do primeiro, sobre o C6digo, non se conserva
nada (eu mesmo fixera algtin intento en Roma, acudindo ao cardeal.
Larraona): a esperanza é que estea nos Arquivos Vaticanos: o autor
intentouno, pero informa que encontrou eses fondos pechados a
investigaciéon (p. 251-252).
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Interesante resulta tamén a nutrida informacién, apoiada na
correspondencia recollida para o Arquivo, acerca das respostas de
Amor Ruibal, sempre amable e servicial, a consultas de parrocos
sobre problemas canénicos. Tamén as recibiu de mais altas
instancias, como o nuncio Tedeschini (p. 349-356). As respostas
acaban sempre sendo pequenos tratados que reflectian o saber
despregado na sta abundante producién bibliografica ao respecto.
A parte dalgtn escrito de recension de libros —Dogmatica de P. 1.
Herrmann (160-164) e Dereito Penal do seu primo Amor Neveiro
(170-173)-, os seus escritos menores respondian sempre a solicitudes
de informes por parte de institucidns ou de peticiéns de xornalistas.

Escritos menores, pero dun enorme interese, que demostran tanto
a suia erudicion literalmente enciclopédica en campos moi distantes,
como o seu estar implicado na realidade concreta, moito mais do
que a lectura dos seus libros poderia suxerir. Son ben conecidas as
stia consideracién sobre a etimoloxia de Libredén e Compostela,
sobre a cruz svéastica e sobre Santiago, a sia catedral e o Hospital
Xeral.

Merece especial mencién a preocupaciéon pola lingua galega,
cunha visién que ainda hoxe resulta de plena actualidade pola
serenidade e rigor (287-294, 302-316). Paga a pena citar algunhas
opinidns tiradas da longa, intelixente e ben escrita entrevista que
lle fai Xavier Pardo para o Faro de Vigo (25-7-1927).

Fala da capacidade universal do galego, mais ala da sta reclusién
na lirica; algo hoxe moi claro, pero entén non tanto: “o galego,
como todo idioma dentro do tipo fonético respectivo, ten aptitudes
para todos os xéneros de forma literaria” (p. 308). Relativiza a
discusién acerca da denominacién de “lingua” ou “dialecto”,
facéndoa depender da perspectiva con que se enfoque: “Asi todo
‘dialecto’ é ‘lingua’ como medio ordinario de expresién verbal dun
pobo; e toda ‘lingua’ é ‘dialecto’ respecto do tronco de onde provén,
ou que historicamente polo menos a domina. De ai que o ‘galego’
poida lexitimamente dicirse ora ‘dialecto’ ora ‘lingua’ ou ‘idioma’,
segundo o punto de vista desde onde se considere; como o ‘espanol’

2

é ‘lingua’ nun sentido, e noutro é unha das ‘forma dialectais
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roménicas ou neolatinas’ provenientes do latin que lles serve de
tronco. A discusion, pois, que adoitan suscitarse sobre se o ‘galego’
, 0 ‘catalan’, etc., deben dicirse ‘dialectos’ ou ‘linguas’ son disputas
exasperadas” (p. 313). Non estrana que propugnase a necesidade do
estudo cientifico da nosa lingua, co seu magnifico proxecto dun
diccionario etimol6xico que fose para alén do latin, até o sanscrito,
para o que afirma ter “reunidos bos materiais” (p. 306).

E, igual que fai coa controversia acerca do celtismo (“sen ser,
pois, de ningunha maneira partidarios desa mania celtista que por
uns momentos se estendeu por Europa, repercutindo en Galicia,
non poderiamos negarlle ao celta determinadas influencias, sen
caer no extremo oposto, igualmente reprobable” [p. 201; cf. 364]),
pon equilibro na disputa que hoxe se chama do reintegracionismo:
“0 actual cultivo da lingua galega pode considerarse no seu aspecto
lexicol6xico e no da sta literatura. Desde o primeiro destes puntos
de vista, nétase en non poucos a preponderancia da asimilaci6n
galaico-portuguesa, o cal poderia ceder en detrimento do verdadeiro
e nativo léxico galego, se o procedemento non se limita 4 asimilacién
de voces que se boten en falta no noso vocabulario. Con esta
limitacién, a tendencia dita non deixa de ser xustificable, xa que o
estancamento dunha lingua na stia evolucién histérica, cal
aconteceu co galego, trae consigo a necesidade de movemento e
innovacién léxicos un tanto bruscos, cando chegado un momento de
rexurdimento se trata de a facer vivir a vida do medio ambiente en
que debe aparecer colocada” (p. 309).

A vista de todo isto, unha das confirmaciéns que mais sorprenden
é a do enorme sentido prdctico dun home a quen todo parecia levar
a vivir illado nunha nube especulativa. Algo diso habia cando
entraba no estudo. Pero, sorprendentemente, mostrou tamén que
sabia entrar con forza nos asuntos mais concretos da vida.

Era xa ben conecida, grazas sobre todo as noticias de Gémez
Ledo, a stia actividade a respecto da realizacién dos libros. El
baixaba 4 imprenta para a composicién material dos tipos de letra
non latina, nos diversos idiomas orientais que citaba. El, que era
a modestia personificada no que tocaba 4 stia persoa —como o
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mostra a ocultacién do excelente retrato pintado por Corredoira,
s6 reencontrado despois da stiia morte (p. 221-222)- redactaba
textos de verdadeira “propaganda” acerca da propia obra. E
coniecemos a motivacién, con ocasién de negarse a mandar unha
foto que se lle pedia: “son de todo oposto a calquera xénero de
exhibiciéns persoais (...) Falar dos libros para que se lean, se
merecen ser lidos, estd ben e pode ser unha boa obra social e
patriética. Un libro que non se le é libro sen finalidade efectiva
ningunha no mundo” (p. 378). El era incluso quen se preocupaba
dos envios, distribucién e cobro entre os parrocos...

Agora vemos ademais que, cando fixo falla e lle correspondia,
como foi o caso ao ser Vicario Capitular. No breve espazo da sede
vacante que vai de xaneiro a decembro de 1927, publica dezasete
circulares. Nelas non s6 da mostras dunha intensa actividade
administrativa na resoluciéon de casos e preitos xuridicos, senén
que, como Gobernador Eclesiastico e Provisor do Arcebispado, e
sobre todo como Vigairo Capitular, demostrou unha gran capacidade
organizativa.

Abordou cuestions tan dispares como as que van das normas
sobre o precepto pascual ou a casuistica sobre a bula até a
formacién dos seminaristas e a organizacién das mocidades ou da
prensa catélica. Desta di, por exemplo: “ben persuadidos de que non
hai predicaciéon tan constantemente activa, nin ensinanza popular
tan penetrante e duradeira, nin maxisterio de tantos discipulos,
como o da prensa diaria, manancial cotidn e Ginico para a maioria
das xentes” (p. 328). Mesmo chega (itempos!) a promulgar e
levantar unha excomunén, por un contencioso xuridico a propésito
do enterramento dun suicida (p. 342-346). E atrévese cunha
renovaciéon a fondo do edificio do Seminario, realizando “algunhas
obras imprescindibles, conducentes 4 maior comodidade dos sefiores
alumnos internos, e impostas polas esixencias de hixiene e
salubridade” (p. 336).

2. A achega textual

Xa queda indicado, e as numerosas citas de que fun sementando
o texto son boa proba, que o libro, sendo ante todo unha biografia,
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inicia tamén a publicacién daquela parte da obra ruibaliana que
ou ben quedou inédita ou non resulta de facil acceso. Primeiro
froito, sen dibida, da formacién dese Arquivo que tanta falta facia.
Estamos, xa que logo, nunha das achegas mais importantes desta
publicacién. Non todos os textos tefen, claro est4, a mesma
importancia; pero todos son precisos, e preciosos, para a construcién
desa vision integral a que aspiramos.

Como dixen, algiins estaban totalmente inéditos. Tal é o longo
escrito en latin, con citas en grego e hebreo, co tema “Deus é
inmenso e eterno”, redactado durante dias horas como exame para
obter o grao de Doutor en Teoloxia (aqui publicase traducido: 70-
79). O mesmo sucede coa resolucién dun Preito que como exercicio
Ile tocou na stia oposicién a céengo (263-270). Textos
circunstanciais, igual que algunhas cartas e informes transcritos,
pero moi significativos 4 hora de estudar a evolucién do pensamento
ruibaliano.

Os que xa estaban publicados, pero resultaban hoxe de dificil
acceso, uns apareceran en xornais e outros en libros de pequeno
formato, que constitien, segundo ben di o editor, “unha rareza
bibliografica”. Estes son dous: Constituciones de la Santa Apostélica
M. Iglesia Catedral de Santiago adaptadas a la legislacion canénica
vigente y derecho concordado e os folletos xa resenados sobre a
Guerra Europea do 14.

Entre os primeiros, os dos xornais, compre salientar algiins con
peso especifico moi propio e necesarios para un completo
conecemento do noso pensador (algtins foron xa reiteradamente
aludidos): Las peregrinaciones a Santiago. Los nombres de Libredoén
y Compostela (189-206); La Capilla del Gran Hospital. Sus privilegios
(El Eco de Santiago, onde se publica, subtitula ainda: Una carta del
autor de ‘Ne temere’ (208-211); Rua del Villar. Examen glotolégico
de sus denominaciones en el siglo XII (254-257); La lengua gallega
y su léxico etimolégico (287-294); Galicia y sus hombres. Una
entrevista con el sabio poliglota Dr. Amor Ruibal (302-316); La cruz
Svdstica en Galicia. La cruz Svdstica no es celta (363-368).

E xa dixen que ao longo do libro aparecen transcritas numerosas
cartas e informes, que non teria obxecto resefiar agora, e que
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habera que completar amplamente (algunhas, importantes, poden
consultarse de momento no libro de Gémez Ledo).

Importa indicar que a edicién resulta en xeral coidadosa e
provista de indicaciéns que a contextualizan e informan sobre
persoas ou obras aludidas. Tratase, a todas luces, dun adianto
provisorio do que debera ser unha publicacién o mais completa
posible de todo o material que se vaia xuntando no Arquivo. Entén
serd tamén preciso dedicar o tempo e o esforzo precisos para que
sexa tamén unha edicién critica. Neste sentido, adianto algunhas
consideraciéon que, no meu parecer, deberan ser tidas en conta.

A primeira seria aproveitar a fondo, como informacién nova ou
como confirmacién do xa sabido, os datos que van aparecendo neses
escritos. Xa indiquei como desde eles resulta posible confirmar, sen
deixar ningin lugar a sospeita, o famoso episodio do premio en
Berlin. E a min sorprendeume, por exemplo, ver un dato novo e moi
importante, pois permite calibrar mellor a envergadura do seu
proxecto: na entrevista do Faro de Vigo, Amor Ruibal di que Los
Problemas Fundamentales de la Filosofia y del Dogma estaban

programados nada menos que para 17 tomos (p. 306).

O mesmo compre dicir de aproveitar o traballo xa feito por outros.
En concreto, o autor poderia ter aforrado algiins erros ou resolver
algunhas dabidas, con s6 prestar atencién ao libro de Gémez Ledo.
Asi na paxina 78 sinala que non pode ler, por ser “de moi dificil
lectura” no manuscrito, o nome dun autor escotista, transcribindoo
por “Mastrin”; a lectura dunha carta de Amor Ruibal ao P. Silva
(Gémez Ledo, p. 325) sacariao de dubidas: tratase de Mastri
(Bartholomaeus Mastrius). O mesmo sucede no escrito sobre a
Svastica: na p. 365 unha clara errata que transcribe como “sancer”,
Goémez Ledo (p. 331) lea correctamente como “sénscrito”, e no
lugar de “ffarts (sic)” pon Ffarst (nome que, con todo, conviria
contrastar). Algo parecido cabe sinalar respecto dalgins textos nos
que encontra unha dificultade facilmente subsanable con sé6 acudir
4s fontes: tal o caso da sta vacilaciéon respecto do Simbolo
Atanasiano do que di que “algtns termos foron de dificil lectura”
(88). Por outra parte, a obra, en xeral ben coidada, ofrece por veces
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erros graves nas citas en idioma estranxeiro; algo moi notorio,
por exemplo, na nota ao pé da p. 164.

Seguindo nesta lifia, en orde a unha posible reedicién e sobre todo
a continuaciéon do traballo, paréceme que conviria evitar algins
pequenos obstaculos na transcriciéon dos textos: sobran claramente
os numerosos signos de admiracién (!) e os (sic) en lugares que ou
son simples erros que hai que corrixir sen mais ou responden a
grafia do tempo, como a preposicién “a” acentuada (4): neste caso
o mellor é ou deixar o texto como esta ou adaptalo a ortografia
actual. As aclaraciéns en nota son ttiles, pero talvez non sempre
necesarias nunha edicién cientifica (de paso, notei que o autor fai
asturiano ao xesuita Luis de Losada, que era galego; esa atribucién
equivocada feita por varios autores apoiouse nunha mala traducién
de “asturicensis”, palabra que non remite a Asturias senén a
diocese de Astorga, pero no caso, a parte sur da provincia de Lugo).

Finalmente, nunha nova edicién serian de agradecer uns indices
mais numerosos e detallados. S6 ofrece o xeral de materias. Cando
menos, o de nomes propios e unha lista dos textos aqui publicados
e talvez o das mesmas fotos —que, debo dicilo agora, constitien
asemade outra preciosa achega—, serian agradecidos polos lectores
e lectoras.

3. Apertura

Xa se entende que estas observaciéns de ningin modo queren
quitar mérito a unha obra que, como dixen ao principio, sup6én un
notable paso adiante nos estudos ruibalianos. Demostran xustamente
o interese e a esperanza que en min suscitou a sda lectura. Por iso,
para rematar, falo de apertura.

Tratase, en efecto, dun paso primeiro centrado no biografico ou,
con mais exactitude, en acertada metafora marifneira do autor, da
“obra viva”, é dicir, desa “parte da nave que non se ve, pero sen a
cal é imposible que o barco flote e navegue”; esa parte “que sempre
estivo ai, ignorada, como unha sombra silenciosa, gracias a que se
fixo realidade a obra publicada” (p. 23). Unha vez logrado iso,
agora pide a continuaciéon en duas frontes principais.
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A primeira, a publicacién sistematica e o mais completa posible de
todos os textos descubertos, cartas incluidas, e dos que, esperemos,
se vaian descubrindo. O arquivo vai ser nesta direccién unha axuda
indispensable. Esperemos que o profesor Montanet logre ir
conxuntado un equipo que o axude nesta inestimable tarefa.

A segunda é de caracter mais especulativo: continuar neste
espirito de seriedade os estudos de contextualizacién tanto na
evoluciéon do pensamento de Amor Ruibal, como na cultura do seu
tempo e do noso. Montanet, como eu mesmo teno feito no estudo
sobre o dogma en Amor Ruibal, indica de pasada dous dos capitulos
mais importantes.

1) A importancia dos estudos filoloxicos, que acompanaron ao
autor até o final da sta vida e que lle supuxeron non s6 o medio
mais eficaz para conseguir amigos e libros no estranxeiro, senén
que foron tamén -tal é a mina madurada conviccién- a punta de
lanza que lle permitiu romper o cerco escolastico do seu ambiente
e dos seus estudos.

2) A situaciéon dentro do movemento no que se xestou e se
(mal)resolveu a crise modernista: xa teno manifestado a mina
opinién de que é no intento de lle dar unha resposta orixinal, que
non cede a vertixe dun historicismo relativizador nin ve xa a
minima posibilidade de volver a unha ortodoxia fosilizada nun
pensamento ahistérico e inxenuamente realista. Mesmo habera que
estudar a stia relacién cos grandes da teoloxia liberal protestante, de
cuxa importancia en Espana practicamente s6 el e Unamuno se
decataban. Non seria estrafo que, por exemplo, se confirmase unha
para min vella impresion de que Amor Ruibal intentaba facer desde
o lado catélico un proxecto alternativo ao que desde o protestante
fixera Harnack. Como se ve, temas apaixonantes e que estan moi
alongados de toda preocupacién pequenoescoléstica.

Nesta perspectiva de fondo é onde compre situar o dinamismo
decisivo do seu pensamento. Por iso non seria bo insistir no vello
contencioso do “escolasticismo” ou non escolasticismo de Amor
Ruibal; tema no que por certo tanto o autor como E. Pardo de
Guevara (Director da institucion que publica o libro e que fai un
prélogo denso e nada convencional) se moven con prudencia.
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Non pode ignorarse, certamente, que a formacién do noso pensador
se xestou dentro do ambiente e das preocupaciéons escolasticas e de
que tanto os seus temas como a sda linguaxe o recordan a cotio.
Pero seria, por un lado, caer nunha “falacia xenética” pensar que
por iso o seu pensamento ficou preso na gaiola escolastica; e, por
outro, equivaleria a non percibir o pulo creador que, desde o mais
intimo da stia intuicién e respondendo ao seu propésito expreso, o
leva a facer unha proposta radicalmente orixinal e renovadora.
Acudindo ao exemplo biblico, as formas externas son certamente as
do vello Esan; pero a voz intima e xa, de maneira inconfundible, a
do novo Xacobe. Esta é a que compre escoitar.

Seria iluminador ao respecto un estudo coidadoso que comparase
0 seu pensamento e a sia actitude cos dos seus compafeiros no
claustro. Alguns traballos, como os de C. Garcia Cortés, que
mostran unha apreciable vitalidade nalgins representantes,
axudaran, con todo, a facer ver por contraste qué lonxe estaba
Amor Ruibal daqueles temas e tratamentos, qué distintas eran as
suas preocupaciéns intelectuais e can por enriba estaba o modo de
abordar os problemas dun tempo crucial que ainda resulta decisivo
para a situacién actual.

Polo demais, o propio Amor Ruibal o deixou escrito con univoca
claridade: “E é que sen desdouro dos antigos mestres e do seu labor
grande canto entén cabia, non s6 non se debe volver ao sincretismo
incoherente e artificioso de ideas filosé6ficas encontradas, que xa
temos repetidamente observado, coa non menos artificiosa
imprescindible alternativa de Platon e Aristételes, senén que se fai
necesaria unha transformacién fonda na teoria do ser e do cofecer,
comezando por esta Gltima” (PFFD VI, 636-637).

Todo un programa pola stia parte, e todo un desafio e unha
chamada para nés. Desafio para nos situarmos a altura do seu
propésito. Chamada a continualo na medida dos nosos medios e das
nosas forzas. Esta obra representa un paso adiante nesa direccién
e o arquivo nela anunciado constitie unha excelente promesa.

Andrés Torres Queiruga
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O desprezo para
16.000 emigrantes na
Arxentina

Manuel Suéarez Suéarez

Eran colonos,

nueva estirpe de suenios

De las desportilladas naves
descendieron al Plata,
contemplaron el Riachuelo,
hasta internarse en el campo
[“Pampa himeda” en

Teorema de Argentina de Isaac Otero]

O ministro Caldera non quixo caer na vella contradicién do refran
popular que nos recorda que predicar é unha cousa moi distinta de
dar trigo. En Galicia os que actian deste xeito son conecidos polo
moi grafico cualificativo de “falabarato”. O ministro de Asuntos
Sociais e a secretaria de Estado de Inmigracién e Emigracion
presentaron en Madrid os presupostos do ano 2005 e neles
comprobamos que hai mais trigo para a emigraciéon. O novo
goberno est4 a cumprir coa promesa electoral de mellorar a situacién
dos cidadans que viven féra das fronteiras estatais e para iso non
abonda con boas palabras senén que fan falta mais cartos. Con
respecto aos presupostos do ano anterior os incrementos son o
espello que reflexa a imaxe dunha nova sensibilidade. As porcentaxes
do incremento e os seus tres apartados son os que seguen: a)
pensiéns asistenciais, soben un 15,33%; b) subvenciéns a centros e
asociaciéns, soben un 58,7%; c) axudas de caracter social, soben un
13,79%.
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A secretaria Rumi en comparecencia parlamentaria dixo que se
estd nunha primeira fase de actuaciéns para “ir haciendo efectiva
una politica de emigraciéon integral” que inclte a aprobacién do
Estatuto de Cidadans Espanois no Mundo e a creacién da Oficina
Espanola do Retorno. En contestaciéon a unha pregunta dunha
deputada do Partido Popular sobre se soamente aumentaban o
numero de beneficiarios ou tamén o facian as pagas respondeu que
o aumento era en ambas variables engadindo que gran parte do
aumento de beneficiarios se debe a que o novo conselleiro Laboral
en Bos Aires atopou “16.000 peticiones de pensién con derecho a
ella archivadas en un armario”.

Sintome abraiado pero sobre todo fondamente magoado porque un
ou varios funcionarios que estdn a cumprir cun labor cheo de
solidariedade convértense nos grandes inquisidores represores e
borran do mapa a nada mais que a 16.000 emigrantes. Quero crer
que este acto de despotismo foi creacién propia ainda que o feito de
que o tivesen caladifno di ben pouco en favor dos responsables en
Madrid da supervisién das actuaciéons en Bos Aires. Hai outra
desfeita que segue sen investigarse e que deixa moi mal parados os
responsables do programa “Espana-Salud” que tina previsto atender
a 20.000 emigrantes residentes na Arxentina e soamente puido
atender a preto duns 4.000. Os emigrantes da Costa da Morte que
viven no concello de Avellaneda saben moito deste fracaso porque
o sufriron directamente cando solicitaban medicamentos e non os
habia.

Parece que hai xente que non quere entender que os cartos para
as pensiéns non son do goberno nin do ministerio de Traballo e
Asuntos Sociais; son unicamente dos destinatarios desas partidas
e por tanto o agachamento das peticiéns ademais de ser inmoral
entraria no eido da xustiza penal. As pensiéns non son ningunha
esmola senén un dereito. Os responsables desta inmoralidade non
poden quedar sen sancién porque a sia lamentable accién sae do
marco xuridico do dereito administrativo ou laboral e non hai
escusa razoable porque a ninguén lle quedan despistados 16.000
expedientes. Habera que concluir que se fixo de mala fe porque non
cabe na cabeza de ningin cidadan normal que se recibisen ordes
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expresas de agachar e non tramitar peticiéns. Non atopo unha
cualificacién para uns facinorosos que deixan sen pensién a milleiros
de emigrantes traballadores modificando a vontade maioritaria dos
contribuintes espanois que queren que unha boa parte dos seus
impostos sexa destinada para a implantacién de politicas sociais.

Non sei por onde andard o meu amigo Emilio Madariaga, antigo
responsable na Oficina Laboral en Bos Aires e Montevideo, que
sempre se doia da escaseza de recursos e se desvivia para que os
emigrantes tramitasen as axudas que lles pertencian. Sei que a
Emilio e a todos os cumpridores funcionarios que estiveron en
contacto coa emigracién lles afecta directamente que un companeiro
castigue a 16.000 persoas sen unha alegria no ultimo treito da sta
vida. En Galicia, felizmente, temos outra sensibilidade. A longa
ferida da emigracién serviu para enriquecer o noso espirito. Para os
galegos de calquera aldea os seus amigos e vecifios son sempre 0s
mesmos estean en Bos Aires, Caracas, Montevideo ou Rio de
Xaneiro. As nosas parroquias son espirituais e os seus membros
son permanentes porque a distancia e os lindeiros fisicos non son
quen para desfacer unha sélida unidade sentimental. Se en Madrid
o anterior goberno se mollara cunha pinguina desta sensibilidade
teria contratado a técnicos galegos para traballar na emigracién e
agora non haberia que entristecerse e lamentarse por estes milleiros
de imperdoables desprezos.

Manuel Suarez Suarez
Licenciado en dereito
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Sobre o proxecto de
Constitucion Europea

Reflexién do Centre d'Estudis Cristianisme i Justicia

Dentro dalgunhas semanas os cidadans deste pais seremos
convocados a un referendo sobre a chamada «Constitucién Europea”.
Por iso, resulta sorprendente a escasa informacién que estamos a
recibir sobre o asunto. Pretender que os cidadans acudan a internet
para informarse do texto que votaran é fomentar unha vez mais a
democracia desinformada.

Por iso hai que gabar a quen se preguntaron seriamente cal vai
ser o seu voto nese referendo, tomaron unha opcién e solicitan
publicamente aos cidadans que a avalar. Con todo, non sempre o
debate se centrou nas cuestiéns mais importantes. En CCJ non nos
parece que a mencién ou non das raices cristids de Europa sexa
decisiva razén para o voto. Como cristians sabemos que o verdadeiro
cristianismo esta nas obras e non nas palabras, e que habemos de
traballar sen esperar reconecementos. A misién do cristianismo ha
de ser fecundar con valores evanxélicos a unha Europa cada vez
mais carente de valores, non o ser citado en ningdn preambulo.

En cambio, parécenos que na Constitucién de Europa estan en
xogo asuntos de moita maior transcendencia. Algunhas voces
alarman sobre a posibilidade de que o texto da futura Constitucién
supona unha consagracién do neoliberalismo mais duro e abra de
par en par a porta ao desmantelamento do Estado social. Sobre todo
se temos en conta que —por imposicién do Reino Unido- as decisiéns
sobre temas basicos como fiscalidade ou politica social haberan de
tomarse por unanimidade e non por maioria cualificada, co que un
s6 pais podera vetar calquera avance social a nivel europeo.

Cabe formularse, pois, se este texto constitucional nos conduce a
“Europa dos mercadores” ou 4 “Europa dos cidadans”. A unha
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simple asociaciéon econémica de estados ou a un novo actor global
capaz de ofrecer respostas propias a dramas como o do pobo
palestino, que tanto tempo levamos contemplando con aparente
indiferencia.

Por iso é importante proclamar que -4 marxe da stia maior ou
menor eficacia a curto prazo— o “non” é unha opcién perfectamente
lexitima. Nun proceso democratico os cidadans votan o que queren
e polas razéns que lles parecen oportunas. Non seria xusto o “non”
como unha mera protesta da extrema dereita ou de
fundamentalismos relixiosos, que non merece maior atencién. O
“non” pode expresar tamén a voz dos que queren simplemente que
Europa sexa de veras Europa, que a liberdade, igualdade e
fraternidade sexan a trama europea e non un belo envoltorio de
privilexios e desigualdades.

Porén, é probable que un rexeitamento a4 Constitucién sexa
interpretado como un rexeitamento dos cidadans ao proxecto
europeo. O conseguinte debilitamento das instituciéns europeas
aproximarianos mais 4 “Europa dos mercadores” que a4 “Europa
dos cidadans”. Os partidarios do “si” sublifian que non podemos
actuar como se Europa estivese construida, porque non o esta.
Unha Europa forte permitiria aos cidadans premer a favor de
determinadas reivindicaciéns, pero non a temos, nin sequera tras
esta Constitucion. Por iso moitos cren que un avance na construcién
europea, por pequeno que sexa, resulta moi importante e deberia ser
avalado.

Agora ben, iconstitte esta Constitucién un avance?

En primeiro lugar hai que lembrar que propiamente non ¢ unha
Constitucién. E un novo tratado internacional que trata de unificar,
mellorar e facer comprensibles os innumerables acordos acumulados
ao longo dos anos. Asi, situdronse no Titulo I os aspectos mais
relevantes e comprensibles e —como o Titulo II se destina a recoller
a Carta de Dereitos Fundamentais— embalsouse todo o resto nun
interminable Titulo III formando unha heteroxénea xustaposicién
de disposiciéns que dificilmente poden considerarse constitucionais.

Como xa sinalamos, algans aspectos deste Titulo III resultan moi
criticables e parecen consagrar o modelo econémico neoliberal. Con
todo, tampouco representan gran novidade e o procedemento previsto
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para a sia modificacién é moi similar ao actual. Pero o pomposo
rango constitucional que agora se lles atribue pode facer mais dificil
calquera mellora futura neste ambito. Por outro lado, parece
insuficiente a proteccion ofrecida 4 diversidade cultural e lingiiistica
e tampouco resulta satisfactoria a escasa atencién prestada a un
tema tan decisivo como é a proteccién do medio.

Na vertente positiva, mais importante que o indubidable avance
da Constitucién en materia de simbolos é a ampliacién do ambito de
decisidons que se tomaran por maioria cualificada. A elevacién da
Carta de Dereitos Fundamentais ao rango constitucional —ainda
que na sda maior parte quede ainda subordinada as lexislaciéns
nacionais— constitie sen dibida un paso adiante na definicién
dunha auténtica cidadania europea. Pero o aluvién de cautelas
introducidas polos euroescépticos durante as negociacions permiten
dubidar de se os avances resultaran finalmente mais importantes
que os retrocesos, que tamén os hai.

2

Hai pois razéns de peso que aboan tanto o “si” como o “non” a
Constitucién. Pero quizais o “non” leva nesta ocasién demasiados
companeiros de viaxe: cidadans do leste receosos do poderio aleman;
conservadores que temen abrir a porta a futuras reformas sociais;
atlantistas que non queren que Europa sexa contrapeso dos Estados
Unidos; e xen6fobos convencidos de que o seu Estado nacional os
protexe mellor da inmigracién e que non desexan unha unién
demasiado estreita con Estados que consideran inferiores.

Son principalmente estes votos os que, moi probablemente, faran
que algtn pais rexeite a Constitucién e haxa que buscar finalmente
alternativas e compromisos. A cuestién é se iso contribuira ou non,
a longo prazo, a que Europa se configure de xeito mais solidario e
xusto.

Pero, en todo caso, é preciso sublinar que pode haber moitos
“nons” que non signifiquen un rexeitamento a Europa sen6n un
rexeitamento a esta Europa. Os politicos deberan telo en conta
cando interpreten os resultados e non desautorizar doadamente
estes votos como irrelevantes.

Centre d’Estudis Cristianisme i Justicia
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Agustin Sixto Seco

Andrés Torres Queiruga

A gadana da morte contintia a sia dura sega no galeguismo
histérico. Co final do 2004 rematouse tamén a vida de Agustin Sixto
Seco (3-12-1926 /30-12-2004). Nacera, pois, 78 anos antes en
Mugardos, de pai traballador na Bazan, con afecciéns marineiras e
cun espirito aberto e aventureiro que o fillo se gababa de ter
herdado. Sixto foi un home activo e inquedo. Na stia profesion
elevou a traumatoloxia galega ao primeiro plano en Espana, onde
chegou a ser presidente da Sociedade Espanola de Traumatoloxia,
mantivo moi especiais relaciéns con Portugal e, alén, foi Felow do
International College of Surgeons e membro de honor da Sociedad
Latinoamericana de Ortopedia. A stia cordialidade e bonhomia
axudaron sempre a sta funcién de curador experto, tecéndolle de
paso unha ampla rede de amizades. Pero sobre todo Sixto Seco foi
un entusiasta e incansable traballador pola stia terra, Galicia. Mais
ca home de cultura —que a tina extensa, como o mostran as sias
publicaciéns; non en ultimo lugar, as stas colaboraciéns
xornalisticas— foi un “xestor cultural”, un infatigable promotor e
apoiador de iniciativas, 4s que contaxiou sempre o seu entusiasmo,
a sua eficacia e a sta capacidade organizativa. Estivo en
practicamente todas as grandes iniciativas culturais da Galicia da
posguerra. Participou no nacemento de Galaxia e da Fundacién
Penzol, asi como mais tarde na do Museo do Pobo Galego, do Centro
Ramoén Pineiro e da Fundacién Camilo José Cela. Neste sentido,
merece mencién a parte o seu labor impagable en dous padroados
fundamentais para o pais. O primeiro foi sen dibida a menina dos
seus ollos: a Casa Museo de Rosalia, en Padrén. Con que entusiasmo
me contaba, ainda nos ultimos dias da sta vida, aquela complexa,
dificil e entranable aventura de comprar, restaurar e facer vixente
na nosa cultura o que era o caserén abandonado e case en ruinas
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onde morrera a nosa maxima poeta! De feito, logrou convertelo
nun santuario de irradiacién cultural, que non s6 chega a moitos
nenos das nosas escolas, senén que atinxe paises tan alongados
como Xapén, onde o espirito universal de Rosalia ten entusiastas e
tradutores. Parello entusiasmo puxo tamén mais tarde na Fundacién
Otero Pedrayo. Do que era un pazo mais ben deteriorado, en certos
aspectos simbolo do decaemento dunha época patrucial, tan ben
descrita e tan botada en falta polo seu derradeiro morador, fixo un
centro novo, aberto ao futuro. No fisico, a casa recobrou, aumentado,
o seu antigo esplendor; e as distintas partes gozaron dunha
transfiguracion profunda ao servizo do seu novo rol cultural. Nada
o expresa mellor que as adegas e sotos transformados en auditorio
ou a cortes en biblioteca. A todo isto, a stia presenza na renovacién
politica, sen entrar no exercicio directo, foi intensa e sen quebras.
Nela exerceu o seu talante mediador e conciliador, buscando o
positivo en todas as opciéns, na procura da Unica sinerxia
definitivamente valida: a que converxe no ben de Galicia. Finalmente,
desde Encrucillada e porque tiven a sorte de o acompanar de
maneira moi intima no altimo tranco da sta vida, debo salientar o
seu compromiso de cristidn confesante. No s6 o viviu con fondura
na sda intimidade e o profesou nas manifestaciéns publicas, senén
que, igual que fixera nos demais eidos, tamén aqui estivo en todas
as loitas a prol dunha igrexa verdadeiramente galega no seu idioma,
na sua liturxia, na stia encarnacién na realidade do pobo e do pais.
Trazo este importante, porque el, como fixeran Boveda, Cuevillas,
Risco ou Otero —por aludir a algtns xa falecidos— mostrou que era
posible exercer algo moi decisivo e sempre pendente na nosa vida
colectiva. Refirome a esa dobre fidelidade, critica e actualizada, a
tradicién evanxélica e ao compromiso con Galicia. Non era facil
despois do terrible trauma da guerra civil e da actitude globalmente
allea e reticente, cando non hostil, do mundo eclesiéstico fronte a
propia tradicién cultural e 4 chamada encarnatoria do Evanxeo.
Xunto a companeiros que tomaron unha opcién distinta, soubo
mostrar que outra igrexa galega era, e é, posible.

E bo lembralo 4 hora de facermos memoria deste home cordial e
amigo entranable que foi Agustin Sixto Seco.

Andrés Torres Queiruga
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Nos estabamos ali
Xosé Luis Barreiro Rivas

1. “Unida na diversidade”
(Art. I-8 da Constitucién para
Europa).

O camino da historia esta
sinalado con fitos, e calquera
de noés estaria orgulloso de
lembrar eses feitos dicindo
“eu tamén estaba ali”. Asi
falaba Cervantes da batalla
de Lepanto. Asi reforzan a
sua testemuna os
evanxelistas. Asi contan os
obreiros anénimos a sta
participacion na construcion
da capula de Bruneleschi, do
Canal de Panama ou na ponte
de Rande. E asi falamos
humildemente da primeira
sesiéon do Parlamento de
Galicia ou do dia que se
oficiou a primeira misa en
galego. “Eu estaba ali”,
dicimos con fachenda.

Algo diso sucedera cando se
contemple con distancia suficiente o
que esta sucedendo en Europa nos
nosos dias, cos nosos votos, coas nosas
opiniéns encontradas. Europa non
chega as nosas vidas en forma de
avalancha, como fixo a Transicién

democratica. Tampouco ten a
actualidade dramética dunha guerra,
como a do Iraq, ou dun tsunami,
como o que acaba de arrasar as costas
do Pacifico Sur. E tampouco ten ese
interese persoal e directo co que nos
chega un premio da loteria ou o
diagnéstico dun céncer. Pero, a pesar
de non ser unha noticia singular e
incisiva, o nacemento da Uni6n
Europea é o acontecemento histérico
mais importante dos tltimos cen
anos, o que ten maior capacidade
transformadora, e o que mais
decisivamente vai influir no modo
de vida das xeraciéns futuras. E por
iso non pasara moito tempo hasta
que todos empecemos a falar da
primeira Constitucién para Europa
dicindo con orgullo “eu tamén estaba
ali”.

Hai uns meses escoiteille dicir a
Giscard d’Estaing que a introducién
do termo Constitucién na vasta
literatura dos Tratados da Unién
Europea representa por si mesmo
un avance histérico. Pero non seria
xusto que, compracidos nese
evidente progreso, non nos
decataramos de que estamos
asistindo ao nacemento dun novo
feito politico e dunha verdadeira
Constitucién, que implica un avarf@
cualitativo no longo e delicado
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proceso da unificacién de Europa.
Sen negar que a Constitucién para
Europa reviste as formas e as claves
funcionais dun tratado que sucede
aos de Maastrich, Amsterdam e
Niza, percibimos tamén un espirito
constituinte que impulsa a creacién
dun novo espazo e dunha nova
realidade politica. E por iso compre
lembrar as ideas que vertebran un
texto legal que os galegos estamos
chamados a refrendar o dia 20 de
febreiro de 2005.

O primeiro aspecto que cabe
sublinar é a definicién do suxeito
politico europeo que establece o
tratado: “Esta Constitucion, que nace
da vontade dos cidaddns e dos
Estados de Europa de construiren un
futuro comiun, crea a Unién
Europea...” (Art. I-1,1). A definicién
deste novo espazo politico faise en
termos tales que, ademais de
superar o longo e artificioso escollo
que suponia a existencia de
multiplos pobos acostumados a
reforzar a sta identidade mediante
a competiciéon e o conflito, marca o
nacemento dunha nova realidade de
natureza cooperativa e adhesién
voluntaria, tan afastada da inver-
tebracién politica e estrutural das
confederaciéns coma das dindmicas
centralizadoras que espertan,
paradoxalmente, no nacemento e
consolidacién dos estados federais.

Quiza non sexa unha constitucién
no senso tradicional, como adoitan
dicir algins expertos constitu-
cionalistas mais apegados aos
dogmas académicos que ao proceso
da historia. Pero iso non impide que
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esteamos diante dunha constitucién
en termos esenciais, por razén de
vontade, de materia e de forma, ata
o punto de estarmos abrindo un
camifio xuridico que ha de ser
seguido por moitos procesos de unién
que estan agromando en diversas
partes do mundo.

A Constitucién para Europa é
democratica, ainda que a sta
natureza complexa -suma de
cidadéns e de estados— impona un
sistema de lexitimacién e control
que discorre por daas canles
paralelas: unha que xorde nos
parlamentos estatais, e outra que
xorde da via parlamentaria. Pero en
modo ningdn pode negarse a
crecente centralidade sistémica do
Parlamento Europeo nos termos que
se explicitan na propia constitucion:
“O Parlamento Europeo exercerd
conxuntamente co Consello a funcién
lexislativa e a funcién orzamentaria.
Exercerd funcions de control politico
e consultivas, nas condiciéns
establecidas na Constitucién.” (Art,
1-20,1).

Para min é especialmente rele-
vante a decisién de reforzar a
personalidade xuridica da Unién e a
stia condicién de actor politico e
econémico internacional, xa que,
tanto se o vemos desde a perspectiva
das politicas solidarias e de
desenvolvemento, como da timida
decision de soerguer un modelo de
defensa propio e auténomo, a Unién
Europea conférmase como unha
clave esencial da legalizacién da
politica internacional, e como unha
garantia de pluralidade democréatica



contraposta a ditadura unilateral
exercida polos Estados Unidos de
Norteamérica no &ambito das
relaciéns internacionais.

Por dltimo, sen 4nimo de esgotar
nesta breve crénica os aspectos
esenciais do texto da Constitucién
para Europa, quero chamar a
atencion sobre o artigo I-3 do tratado,
no que se explicitan dunha forma
tan sucinta como intensa os
“obxectivos da Uni6n”. Alén das
proclamas formais nas que se deixa
constancia de que “a Unién
fomentard a cohesién econdémica,
social e territorial e a solidariedade
entre os Estados membros”, e alén
da expresa asuncién de principios
reitores das politicas publicas que
falan do desenvolvemento sostible e
da creacion dunha sociedade
igualitaria, plural e multiétnica,
laica e libre, a Uni6n Europea ofrece
un balanzo que a define como o
espazo politico con maiores cotas de
benestar do mundo, como o lugar no
que xorden e se desenvolven as
politicas sociais mais avanzadas,
como o espazo econdémico que mais
contribuiu 4 solidariedade entre
paises e culturas, e como un poder
comprometido coa causa da paz. E
neste espirito resulta algo mais que
unha férmula retérica a forma
literal na que a Constitucién para
Europa explicita a meta comun de
catrocentos cincuenta milléns de
persoas: “A Unién fundaméntase nos
valores de respecto da dignidade
humana, liberdade, democracia,
igualdade, estado de dereito e
respecto dos dereitos humanos,
incluidos os dereitos das persoas
pertencentes a minorias. Estes
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valores son comiins aos estados
membros nunca sociedade caracteri-
zada polo pluralismo, a non-
discriminacién, a tolerancia, a
xustiza, a solidariedade e a
igualdade entre as mulleres e os
homes” (Art. I-2).

Magoa nesta festa que o
nacionalismo galego escollese outra
vez o camino de ningures, sen facer
caso aos que lles advertiamos de que
nin o nacionalismo maioritario vasco
nin o cataldn ian a caer nese erro
histérico e tan dificil de superar.
Non dubido que, a hora de adoptar
estas decisiéns, tamén o BNG tera
os seus asesores. Pero todos eles han
desaparecer o dia que cheguen as
facturas politicas, que ha de pesarlle
no seu magro balanzo durante
moitos anos. M4goa tamén, e sobre
todo, que non tenamos aprendido a
lecciéon do noso propio desenvol-
vemento, e de onde xurdiron os
medios e as ideas, poucas ainda, que
nos libraron do labirinto no que nos
ten sumido o noso localismo e 0 noso
atraso politico. Porque, se ben é licito
botar de menos a Galicia anterior a
Unién Europea, co seu rosario de
ineficiencias e cos seus atrancos
inmemoriais, tamén debe ser licito
pasarlle contas politicas e electorais
a quen nos chama para un futuro
utépico sen ser capaz de ollar a
realidade que lle bule xa diante dos
ollos.

2. O caos xeralizado da
politica galega

O BNG quere gobernar co PSOE,
pero pacta co PP a favor desa
entelequia insultante chamada Plan
Galicia. O PSOE aspira a gobernar
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co BNG, pero non dibida en
aproveitar o Plan Ibarretxe para
desprestixiar ao nacionalismo
democratico e tratar de arrincarlle
catro votos aos seus inevitables
socios. O PP alporizase cada vez que
oe falar das reformas constitucionais
e estatutarias, como se calquera idea
que cheire a cambio fose unha
traizén ao estado e unha ameza a
convivencia democratica, pero
despois non dubida en pactar co BNG
contra o PSOE, tratando de pescar a
maioria natural no rio revolto dun
conflito artificialmente envelenado.

As Caixas de Aforro, chamadas a
orde pola Xunta, saen a facer o
ridiculo co seu apoio ao Plan Galicia,
falando da nada e apostando polo
aire, en vez de falar das suaas
responsabilidades contantes e
soantes no estado actual de Galicia.
Os enxeneiros, os economistas e 0s
catedraticos siimanse &4s peticidns
de ramais do AVE coa mesma
demagoxia barata coa que actian os
perfectos ignorantes. Os alcaldes das
vilas e cidades seguen concibindo
Galicia como unha resultante de
sumandos inconexos. Os xornalista
e comentaristas confunden a
informacién coas suas teimas
particulares. As empresas de nivel
europeo aceptan adxudicaciéns
virtuais, e toda a politica de
infraestruturas fica dispersa,
invertebrada, inviable nos seus
ultimos obxectivos e presa dunha
febre localista mais entolecida que
nunca.

A ministra de Pesca pasou e s6 dez
dias de afirmar que non habia un sé
papel relativo ao Plan Galicia a
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converterse en fianza da suda
execuciéon. A ministra de Fomento
perdeu o pudor racionalizador que a
levou a falar do “Plan Galicia de
mier...” a resolver dunha soa
plumada todos os problemas que ten
Galicia desde os romanos (electri-
ficacién de vias férreas, construcion
dunha autovia que una o aeroporto
de Lavacolla coa vila de Pepino
Blanco, terceiro porto exterior para
Vigo e outras lindezas de semellante
calado). E Pérez Tourino, a quen xa
se lle puxo cara de presidente da
Xunta, prégase tamén 4 politica
clientelar e electoralista, facendo
desfilar os ministros polo seu
despacho para prometerlles aos
indixenas colares de cristalinos
verdes e azuis.

Sen que ninguén saiba moi ben
para qué, e con qué cartos, o BNG e
o PSOE estan xa lanzados cara a
reforma do estatuto, sen decatarse
que quiza nos sobre a metade do que
temos. {Quen fala neste intre de
politica galega? (Que debate hai
sobre as materias da nosa
competencia? (Que responsabili-
dades asumimos os galegos na nosa
situacion? éQue avaliacién facemos
dos 11 bill6ns de pesetas —ao final
euros— que foron investidos pola
administraciéon espanola e europea
baixo a direccion politica de Fraga?
(Cando imos deixar de facerlle os
presupostos a Madrid e a Bruxelas
para deternos no dilapido prota-
gonizado pola Administracién
autondémica? {Que mérito ten pedir
por esa boca, sen conta nin razon,
para despois centrar o discurso
politico no incumprimento que



outros fan das nosas propias
promesas? $Cando imos deixar de
ofrecer aos vecifios 4 Virxe de
Chamorro, para pensar nas nosas
propias oraciéns?.

A Galicia de 2005, ano electoral, é
un galimatias incomprensible, ou un
ermo politico certamente desolador.
Pero que ninguén pense que temos
un meigallo enriba, ou que nos caeu
unha maldicién do ceo. Porque todo
0 que esta ocorrendo é o resultado
dun xeito de facer politica que vimos
mantendo desde hai moitos anos.
Unha actitude que seria dramaética
se non estiveramos enganchados,
grazas a Deus, ao tren europeo. Pero
unha actitude que tamén nos obriga
a preguntarnos para que queremos
un novo estatuto: épara ir de
pedichéns a Madrid e Bruxelas? Para
iso abonda quizé con Fraga e Paco
Vazquez, que levan fama de ser mais
milagreiros que San Benitifio de
Lérez.

3. Non esquezamos a inxustiza
e a dor

No Iraq non habia armas de
destrucién masiva, nin capacidade
para fabricalas, nin intencién de
compralas. Habia, si, un ditador, pero
tamén habia un estado que, mal que
ben, tifia comida e casa para todos. A
guerra, feita ao servizo do
mercantilismo mais cruel e odioso,
arrasou con todo, destruiu o estado,
sementou o caos e a morte nas ruas,
arrasou cidades enteiras, matou
ducias de miles de inocentes,
fragmentou unha sociedade ata
poniela ao bordo da guerra civil,
encheu de fame as despensas e de
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odio os templos e mesquitas. Por se
algo faltaba, as potencias maéis
civilizadas de occidente tamén
ensinaron a cara dos torturadores, os
redutos fascistas de Guantédnamo, o
desprezo por unha poboacién civil
que é masacrada sen dor para evitar
baixas de militares profesionais e
mercenarios de fortuna, e unha
avidez de control que se estende as
fontes de riqueza, ao petréleo, aos
recursos naturais e artisticos e a
ocupacién de enclaves estratéxicos.

Pero George W. Bush ganou as
elecciéns con comodidade, tomou
posesién con solemnidade, e
pretende gobernar cos mesmos
principios que o levaron a cometer
un asasinato en masa. Por iso non
podemos acostumarnos a que o
mundo sexa asi. Por iso necesitamos
insistir en que o uso da guerra como
instrumento da politica é un crime
contra a humanidade. Por iso temos
que seguir sinalando co dedo
acusador as aves de rapina coma
Bush, que van roubar a man armada
e cara descuberta, aos alféreces de
complemento coma Blair, que van a
guerra por pura solidariedade e con
cara de non escachar un prato, e aos
cabos furrieis coma Aznar, que son
capaces a lexitimar unha guerra co
Unico fin de colocar unha foto no
Washington Post.

O mundo esta agora nunha
disxuntiva dramética, xa que, ou
somos capaces de rearmarnos
moralmente e conducir a politica
internacional polos vieiros da lei e
da democracia global, ou imos
dereitifios cara unha catastrofe sen
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precedentes, que non serd menor
polo simple feito de que a nés nos
toque quedar do maldito lado
vencedor.

Nunca foi mais certo que agora
que non hai paz que non xurda da
xustiza. Nunca foi mais evidente que
o discurso antiterrorista, maniqueo
e badoco, non é méis que unha forma
de enguedellarnos na guerra que
ansian os falc6ns para botarse sobre
as presas faciles e desprevidas.
Nunca estivo tan claro que
adoecemos dun discurso politico sen
ideas e sen moral, craso, brutal e
descontrolado. E que a todos nos
compete a empresa de soerguer un
discurso ético global pensado para a
paz, que sexa comprensible por todos
os paises e todas as empresas, e que
conecte co pluralidade de razas e
relixiéns que hoxe empezan a servir
aos obxectivos da divisi6én e o
enfrontamento.

4. Acabouse o Xacobeo, e Deus
o leve consigo

Ano Santo xa non hai. A vella
institucién medieval, baseada na
conciencia individual da oracién e
do perddn, deixou paso a unha
empresa comercial vulgar e
empobrecedora, a cuxo servizo se
puxo tamén a magnifica e
maltratada basilica compostelé.
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A pena é que 2010 xa esta 4 volta
da esquina, e que, perdidos no
marasmo de propaganda que nos
invade, a penas nos queda tempo
para recuperar o espléndido silencio
da catedral, liberala de pantallifias,
telefonifios, comecartos, barreiras
antiestéticas, homilias melifluas e
ritos milagreiros.

iO templo mais fermoso de
occidente, o ritual mais soberbio das
igrexas locais, a simbiose entre
relixion e cultura na que agromou a
mesma idea de Europa, postas por
enteiro ao servizo da vulgaridade
encarnada en Pérez Varela! iQue
faltina nos facia un mesias que
volvese a limpar o templo de
mercadores! iQue magoa que non
poidamos entrar na catedral sen que
se nos alporice a alma! iQue magoa
que o Ano Santo non sexa cada
corenta anos!

Claro que a fe dura maéis que o
folclore. Porque eu ainda conservo a
esperanza de volver a ver a catedral
libre de abelorios comerciais e de
paneis informaéticos ao servizo da
multitude. Porque creo que o
cristianismo non anina no bule-bule.
E porque ainda lembro o tempo no
que, no medio do ordenado desorde
das grandes solemnidades, a catedral
de Santiago ainda era un espazo para
rezar. Para iso se fixo, e para iso
temos a obriga de conservala.

Xosé Luis Barreiro Rivas
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Xoan Bernardez Vilar

Ainda que de ordinario se adoita
considerar a Idade Media como un
tempo de escuridade e falta de
connecementos, nada mais lonxe da
realidade. O dnico certo é que a
informacién que respecto a este
periodo histérico chegou a nés é
sumamente escasa, mais, a través
dela, advirtese con claridade a
sorprendente e constante evolucién
do mesmo, asi como a admirable
creatividade das xentes daquel
tempo, en todas as ordes, mesmo no
cultural.

Nese intre histérico, que nalgtins
paises se denomina Idade Escura, a
causa precisamente desa falta de
informacién, xunto a represen-
taciéns, por exemplo dos primeiros
autos, ou misterios, relixiosos, dos
feitos da famosa Tdboa Redonda
artdrica, e outras cobizosas
iniciativas, como a declamacién de
versos de Virxilio ou das cantigas de
Afonso X, xurdiron tamén os
chamados Ordo Prophetarum, Orde
dos Profetas. Tratabase dun xeito de
representaciéns que tinan lugar polo
Nadal, a partir cando menos do
século XII, e que poderiamos
considerar como un dos antecedente
do teatro.

Que o Mestre Mateo se puidese
ter inspirado nun destes Ordo
Prophetarum para desenar o seu
admirable Pértico da Gloria
sospeitouno hai mais de quince anos
Serafin Moralejo Alvarez, catedra-
tico de Arte Antiga e Medieval da
Universidade de Santiago de
Compostela. A partir desa idea,
Mercedes Pintos e Francisco Luengo,
puxéronse a investigar coa intencién
de artellar un espectaculo que
recollese coa debida fidelidade canto
hoxe se pode saber a partir dos datos
que, sobre semellantes actuacions,
foron atopando Europa adiante.
Deste xeito, Francisco Luengo,
investigador e reconstrutor de
instrumentos musicais antigos,
conseguiu reconstruir os utilizados
naquel tempo. A estes investigadores
sumaronse despois Miro Moreira,
Manuel Castineiras, Marina Jimé-
nez, asi como 12 instrumentistas e
ata 16 solistas madis, algans deles
foraneos.

O resultado deste intenso labor
foi a montaxe dun espectaculo que,
a partir do pasado 15 de decembro
foi representado no interior das
catedrais de Ourense, Ferrol, Lugo e
Santiago, asi como nunha igrexa de

79



Xoan Bernardez Vilar

Pontevedra, con grande asistencia
de publico e a plena satisfaccién da
autoridade relixiosa. Neste
momento pénsase xa en levalo por
Europa adiante, dada a especial
sensibilidade que os demais
europeos tefien acerca desta clase de
espectiaculos. Emporiso, parece
l6xico que desde aqui pidamos, que
antes de que isto aconteza, sexan
tamén conecedores do mesmo, cando
menos, as demais cidades galegas.

Audiovisual

Un musical sobre o poeta Ramén
Cabanillas ven sendo pasado dende
hai un par de meses polos nosos
teatros. A obra titalase Caminio
Longo. Antre as roseiras de
Cabanillas, e supémola, ata certo
punto, inspirada na que hai uns anos
fixeron en Portugal sobre Fernando
Pessoa. O seu autor é Luis Rei. A
obra, na que nun principio ia
participar o hoxe desaparecido
Roberto Vidal Bolano, fundador da
compania Teatro de Aqui, que é a
que a pon en escena, repasa en
profundidade a vida do bardo de
Cambados.

Marcos Gonzéalez foi galardoado
co I Premio de Video Creacién e
Formatos Dixitais de Caixa Galicia
na categoria de Artistas Emerxen-
tes, pola sda obra Summer Sun, ou
sexa, Sol do Verdn. Segundo a opinién
do premiado, no noso pais existe
unha industria de animacién que se
estd a abrir camifio e amosa un
futuro prometedor. A chata é a falta
de medios econ6micos.

Banda Desenada

O pasado dia 3 de xaneiro, e a
idade de 87 anos, faleceu en Fort

80

Lauderdale (Florida), William
Erwim Eisner, un dos mais fértiles
autores do cémic. O feito aconteceu
a consecuencia das complicacions
xurdidas despois dunha recente
intervencién cirarxica pola que lle
fora implantado un cuadruple by-
pass. Nado en Nova York o 6 de
marzo de 1917, fillo de inmigrantes
xudeus, Will Eisner, xa debuxaba
aos oito anos, se ben que non publicou
os seus primeiros traballos ata os 16,
no periédico do seu colexio. Tan s6
dous despois creaba xa Harry Carey,
unha serie policial humoristica, e en
1936, The Flame, unha historia de
piratas. Mais tarde, xunto con Jerry
Iger, creou un estudo que editou
numerosas series. Will Eisner, que
foi galardoado cos principais premios
de banda desenada existentes no
mundo, estaba considerado como o
home que dignificou o cémic ame-
ricano, e o auténtico creador do con-
cepto de novela grdfica, da que nos
deixou numerosos exemplos. O seu
personaxe mais conecido foi The
Spirit, que apareceu en 1940, e foi
repetidamente reeditado. Nesta obra
introduciu novisimas técnicas
graficas e narrativas. O seu derra-
deiro traballo, a “novela grafica” The
Plot, estaba a piques de sair no
momento da sda morte.

Cine e Teatro

Xavier Bermtudez ven de obter o
premio Don Quixote, no P6ff,
Festival de Cine Independente de
Estonia, pola sta fita Leén e Olvido,
na que Marta Larralde acadou o
premio a mellor actriz.

O festival de curtametraxes

celebrado en Noia foi ganado por
Daniel Sanchez Arévalo, por Fisica



II, no que obtivo os premios a
mellor pelicula e ao mellor director.
Houbo tamén menciéns honorificas
para A boa caligrafia,
Minotaoromaquia e Lobos.

A fita Mar Adentro, que recolle a
vida do parapléxico de Xuno morto
hai uns anos foille concedido o
pasado 17 de xaneiro en Los Angeles,
California, o Globo de Ouro ao mellor
filme en idioma estranxeiro.

Decesos

O pasado 17 de decembro, e a
idade de 77 anos, faleceu o pintor
Antonio Abreu Bastos. Nado no ano
1927 na parroquia viguesa de
Matama, Abreu Santos estaba casado
coa tamén pintora Elsa Pérez
Vicente. Iniciouse na pintura na
Escola de Artes e Oficios, emigrando
despois 4 Arxentina, onde en 1947
fundou a escola de Belas Artes
Divisadero. Retornou en 1973, data
a partir da cal acadou a medalla do
Salén do Outono de Madrid (1977),
o Segundo Premio da Bienal de
Pontevedra (1979), a Medalla do
Concello de Vigo (1992), e a Medalla
de Galicia (2001).

Uns dias despois, o 30 de
decembro, e cando acababa de
cumprir os 78 anos, abandonounos
tamén Agustin Sixto Seco, figura
sobranceira da nosa cultura. Nado
en Mugardos o 3 de decembro de
1926, Sixto Seco estudara medicina
na Universidade de Santiago, cidade
na que exercia a sda profesién de
cirurxian e director do Instituto
Policlinico e Centro Médico La
Rosaleda. Era, tamén, membro de
diversas entidades médicas e autor
de numerosas publicacidns relacio-
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nadas co eido da medicina. Asimes-
mo, Sixto Seco foi presidente do
Padroado Rosalia Castro e da Fun-
dacién Otero Pedrayo, Académico
Correspondente, membro da Edi-
torial S.E.PT., do Instituto Galego
da Informacién, do Museo do Pobo
Galego, co-fundador da Editorial
Galaxia e secretario do Consello da
Cultura Galega. Nun apartado
completamente diferente das stas
actividades, Sixto Seco fundou o 27
de xullo do 1962 o Compostela SD,
equipo de fatbol que militou
durante catro temporadas na
Primeira Divisién, chegando nunha
delas a ser subcampién de inverno.

Etnografia

O famoso coro ligneo, antigamente
empregado para os cantos litarxicos,
que permanecera na catedral
composteld do século XVII ao XX,
ven de ser restaurado coa axuda
financeira da Fundacién Caixa
Galicia, e pode ser admirado en San
Martino Pinario.

Os arquedlogos israelis acaban de
descubrir, baixo a actual poboacién
de Kfar Cana, preto de Nazaré, o
nivel arqueoléxico no que estaba
emprazada a Cana da que fala o
evanxeo de Xoan. O achado consiste
nun asentamento de mais de
setecentos anos de continuidade, con
restos datables nas épocas
helenistica, romana e bizantina. O
que supén que unha parte deles
pertence aos tempos de Xesis. A
partir deste momento, os peregrinos
e os turistas que visiten o lugar,
ademais de contemplar as seis
hidrias, ou anforas, que ali se amo-
san, conxecturando que poidan ser
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as do milagre da conversién da
auga en vifo, e cumprimentar o
indis-pensable ritual de beber auga
e vino de Cand, poderan tamén
observar os restos agora postos ao
descuberto.

Antonio de la Pefnia Santos,
arquedlogo do Museo de Pontevedra,
é o novo Premio Cidade de Ponteve-
dra, polo seu labor cientifico e divul-
gador no eido dos petroglifos galegos.
De la Penia Santos ten publicado,
ademais moitas obras relacionadas
coa prehistoria galega.

En canto ao Vicente Risco de Cien-
cias Sociais, fallado o 22 de xaneiro,
foi para Maria Monserrat Varela Vaz-
quez, de Arzaa, polo seu traballo
Trazos da escolma da cultura do
pobo galego. A autora ofrece nel unha
completa mostra dos diversos
aspectos da vida nosa tradicional.

As Letras

Nunha escolma literaria universal
efectuada en Cataluna por Miquel
Desclot, e xunto con Shakespeare,
Petrarca, Rimbaud, e outros
grandes, figuran catro das cantigas
de Martin Codax, dos séculos XII-
XIII, e os versos recentes que Miguel
Anxo Fernan Vello lle dedicou a
Basilio Losada. A escolma, en
catalan, titalase De tots els vents (De
todos os ventos).

O dia 7 de xaneiro celebrouse na
Estrada o V aniversario da fundacién
da Editorial Fervenza. O acto con-
sistiu nun recital poético diante da
escultura de Avelina Valladares.
Para sorpresa xeral, e exemplo de
moitos, Fervenza leva xa publicados
corenta titulos e distribuido nada
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menos que 80.000 volumes,
repartidos entre as sete coleccions
que mantén.

Novas en Xeral

A Mesa pola Normalizacién
Linglistica, asi como algtns co-
mentaristas, acaban de amosar a sia
sorpresa diante do fallo ao recurso
presentado pola Delegaciéon do
Goberno en Galicia respecto da
oficialidade do galego no Concello
de Narén. Pois, ainda que nese fallo
apareza algunha razén ata certo
punto fundamentada, advirtese cla-
ramente que esa Delegacion do
Goberno ten distintas varas de me-
dir, pois se neste caso considera que
o castelan foi o idioma agredido, pa-
sa olimpicamente por diante da
agresion que o Concello da Coruna
esta a facer respecto do galego no
tocante o seu topénimo.

Xosé Lopez, Morgan, é o novo vice-
presidente do Consello da Cultura
Galega. Ao seu cargo vai quedar o
labor de coodinar as tarefas relacio-
nadas coa xestién das novas técnicas
da informacién.

Premios

Por quinta vez, o Lazarillo de
Creacion, da Organizacién Espafiola
para o Libro Infantil e Xuvenil, recae
nun autor galego. Tratase esta vez
de Xosé Antén Neira Cruz, con A
noite da raifia Berenguela

En Cornell4, Cataluna, foi fallada
a XVIII edicién do certame literario
Rosalia de Castro. En poesia re-
sultou ganador Alberte Momaén, con
O pasado nas horas. O de narrativa
foi para Marta Amigo Olmos por
Avui somniaré amb tu. E dicir, Hoxe
sofiarei contigo.



AV edicién do premio de literatura
infantil Raina Lupa, foi para o co-
runés Breogan Riveiro pola stia obra
Tonecho de Rebordechao. Resultou
finalista Antonio Yanez Casal con
Criséstomo o Alifafaro. A obra gana-
dora ofrece as vivencias dun rapaz
que se ve na necesidade de deixar a
cidade e vivir cos seus av6s no pobo
de Rebordechao, onde entra en con-
tacto con un mundo novo e coas
lendas de toda a bisbarra.

O pasado 11 de decembro foi
fallado o premio de Xornalismo Na-
no Cambeiro, organizado polo Insti-
tuto de Estudos Minoraos. Nesta
ocasi6on recaeu nun traballo da
autoria de Francisco Fernédndez del
Riego, publicado no semanario
ponteareano A Peneira. A mencién
especial foi para Estanislao Fernan-
dez de la Cigona, polo seu Visién
africana no esteiro do Mifor,
aparecido en La Voz de Galicia.

Para Francisco Fernandez del Rie-
go, e por unanimidade, tamén o pre-
mio de xornalismo literario e de opi-
nién Roberto Blanco Torres,
convocado pola Universidade de San-
tiago e o Concello de Cuntis.

O vigués Roméan Rana acaba de
obter a terceira edicién do Premio
de Poesia Caixanova, con moito o
mellor dotado economicamente do
pais. A obra ganadora foi o seu
poemario As metamorfoses do tiinel,
altamente valorado polos membros
do xurado pola elegancia formal e a
intensidade emotiva do seu discurso.

Antén Lopo, co seu libreto, Os
homes s6 contan ata tres fixose co
Premio Alvaro Cunqueiro para textos
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teatrais convocado polo Instituto
Galego das Artes Escénicas e Musi-
cais. Lopo que acaba de representar
en Barcelona o seu espectaculo O
prestixitador, é autor tamén de varios
poemarios como Fdlame, e Sucios e
desexados, e as novelas As reliquias
e Ganga.

Para Lupe Go6émez foi o Eusebio
Lorenzo Baleirén convocado polo
Concello de Dodro, pola stia obra
Azul e extranxeira.

Francisco Quiroga, Paco de Tano,
de Malpica de Bergantinos, obtivo o
premio do certame de poesia
Faustino Rei, co seu poemario O
amor do mar.

A viguesa Dolores Ruiz Xestoso foi
a vencedora da XXIII edicién do
Premio Blanco Amor pola stia novela
A illa ignorada. Nela trata da
recuperacién da memoria por parte
dunha muller vitima dun naufraxio.
Dolores Ruiz publicara xa varios
titulos de narrativa infantil, como
Historia invisible do bico Simién, e
A lenda do capitan Mifioca, esta alti-
ma premio Barco de Vapor 1998.

Outra viguesa, An Alfaia, autora
xa de varias obras, e ganadora dun
premio Merlin de literatura infantil
e xuvenil, ven de ganar agora o
Xulidn Magarinios de novela curta
organizado pola Fundacién Feiraco e
o Concello de Negreira, coa sia obra
policial Matei un home.

Para Ana Cividanes foi o premio
do IIT Concurso Internacional de
Deseno de Cartelismo Publicitario
Francisco Mantecén, entre mais de
vinte finalistas. Houbo accessits para
o canario Jonathan Garcia Garcia e o
uruguaio Fidel Esclavo Fernandez.
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O italiano Vittorio Turla obtivo
unha menci6n especial.

A finada Xela Arias e Moises
Rodriguez Barcia, autores xa cun
amplo e importante curriculo, foron
os ganadores, ex aequo, do premio
Pldcido Castro de traducién. As obras
por eles vertidas 4 nosa lingua son,
respectivamente, O Spleen de Paris,
de Charles Baudelaire (1821-1867),
e Do asasinato considerado como
unha das belas artes, de Thomas de
Quincey (1785-1859). Ambas obras
pédense ler xa na biblioteca virtual
www.bivir.com.

O pasado 21 de xaneiro foille
entregado, nas Pontes de Garcia
Rodriguez, a Suso Pensado Figueiras
o premio Uxio Novoneyra de poesia.
A obra seleccionada foi A Tarde.

Na mesma data foi fallado en Vigo
o premio de ensaio Ramoén Pifieiro,
patrocinado pola Editorial Galaxia
e Unién Fenosa. A ganadora nesta
convocatoria foi Teresa Moure, pro-
fesora de filoloxia da Universidade
de Compostela, co seu traballo Outro
idioma é posible. A profesora Moure
analiza no mesmo a viabilidade
dunha fala artificial nun futuro
mundo globalizado.

Varia

No ano 1984 o Concello de Fene
apoiou a creaciéon dun Museo do Hu-
mor, o inico que dende entén existe
tanto en Galicia como no estado.
Cumpriu xa, pois, vinte anos. Na
actualidade, ademais de organizar
as Xornadas do Humor, e convocar os
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Premios Curuxa, este museo acu-
mula xa mais de dous mil orixinais
de autores de todo o mundo. O seu
director neste momento é o debu-
xante e investigador Xaquin Marin.

O famoso retablo das relixiosas
clarisas, ou encerradas, de Tui, dedi-
cado 4 Inmaculada Concepcién no
século XVIII, vai ser sometido a unha
recuperacién integral, dado o seu
avanzado deterioro. As obras, que
custaran arredor de 45.000 euros e
durardn tres meses, van ser
sufragadas pola S. A. Xacobeo e o
Concello da cidade fronteiriza.

A sonda Huygens, enviada pola
Axencia Espacial Europea, acadou o
venres 14 de xaneiro a atmosfera de
Titan, o maior dos satélites de Satur-
no, logo de sete anos de viaxe. Grazas
aos seus informes, o mundo cien-
tifico conta agora con datos mais fia-
bles acerca deste misterioso corpo
celeste, case tan grande como o
planeta Marte. Asi, a stia atmosfera,
estd formada, segundo as primeiras
anélises, por metano, etano e outros
componentes organicos. Asimesmo
parece que a superficie de Titan é de
cor laranxa, e que, tanto a chuvia
como as correntes de metano e
etano, en estado liquido, modelaron
sobre ela canles e lagos. Dado que a
temperatura media do satélite é
duns 180 graos baixo cero é dificil
que Titan posta auga. Outro
sorprendente dato, divulgado 4 hora
de fechar estas lifas, foi o da pre-
senza de certos e ainda non deter-
minados sons na sta atmosfera.

Xoan Bernardez Vilar
Xoaberna@mundo-r.com



Somos mais os que amamos
Rubén Aramburu Molet

Deixamos atras o 2004 e o Nadal
e 0 Ano Santo. Escribo estas lihas na
noite do 20 de xaneiro, festa grande
para o Islam. Tamén no centro da
“nova cristiandade” andan de troula,
en Washinton ten lugar a coroacién
do césar, G W Bush. Os fastos son
impresionantes, toda unha epifania
imperial cun custo de 40 mill6ns de
délares. Doutro lado do mundo, mi-
ll6ns de persoas viven na incerteza
de non saber por que viven, nin para
que. O mar volveuse asasino nun
Nadal cheo de compras, agasallos e
lucinhas chinesas multicolor. E
meninos chuchados polas mafias do
sexo occidental, do trafico de 6rganos,
de adopcidns ilegais... da fame dos
ricos. E por aqui xentes alporizadas
co odio no rostro, enchidos de
devocién e berrandolles iapdstatas!
aos demoécratas. E por aqui ininteli-
xibles discusiéns e debates, e ener-
xias, e papeis e cartos... os condéns!
Debe ser a “batalla da fe”. E inverno,
amigos e amigas, e é dificil falar de
fidelidade cando vai tanto frio.
Pensaredes que comezo esta rolda
desde o desanimo, e pode ser, porque
como dicia Charo, de Oleiros, que xa
esta farta de tanta palabra, de tanta
programacion, de tanta charla, e de

tanta leria para acabar sempre nas
mesmas. Pero tamén hai boas novas.
Non fan moito ruido pero estan ai,
mantendo aceso o lume da esperanza,
do cambio, da utopia: Proxecto
Home, Caritas, Casaldaliga, Espina,
e os voluntarios, e tanta xente boa
como hai, que a pesar do inverno,
mantefien a fidelidade do corazén.
Dicia aquela nai dun mozo morto
nos atentados de Madrid: “A pesar
de todo... somos mdais os que
amamos”.

Igrexa no mundo

Durante o Nadal, Xoan Paulo II
quixo estar presente en todas as
celebracions. O seu estado de satde
fixo que as sdas intervenciéns e
discursos fosen especialmente
breves. Destacamos a mensaxe con
motivo do Dia Mundial da Paz, o
primeiro de xaneiro, no que
reclamou aos paises ricos o com-
promiso de destinar o0 0.7% aos mais
pobres. A mensaxe levaba como
titulo: Non te deixes vencer polo
mal; antes ben, vence o mal co ben”
Tamén fixo referencia 4s situacions
polas que pasa Iraq e toda Africa, e
lamentou que non se solucione o
gran problema da débeda externa.
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Na misa de Noiteboa o Papa
pediulle ao “Menino de Belén,
profeta da paz” que “alimente as
iniciativas de didlogo e de
reconciliacién... apoie os esforzos de
paz!”. Tamén no Nadal foi publicada
a carta do irman Roger de Taizé, con
motivo do encontro europeo de
mozos, que este ano foi en Lisboa, o
28 de decembro. A carta, traducida
a 55 linguas, insiste na necesidade
de comunén entre os cristidns e
propén, na lina da Comu-nidade, os
itinerarios da confianza no Espirito
e da sinxeleza como acti-tude de
vida. Paréceme un fermoso texto
para reflexionar, orar e retomalo
durante o resto do ano.

Antes das festas, a finais de no-
vembro, celebrouse en Roma o
Congreso Mundial da Vida Consa-
grada, con preto de 1.000 parti-
cipantes e representando ao millén
de relixiosos que hai no mundo.
“Paixén por Cristo, paixén pola
humanidade”, baixo este tema refle-
xionaron durante dias e participaron
en numerosas relatorios, unha delas
a cargo de Dolores Aleixandre. O
coordinador do congreso foi o reli-
xioso espafnol José Maria Arnaiz, que
resumiu o encontro avogando por
recuperar carisma e testemuno e
ofrecelo 4 sociedade. Foi estrano que
non se celebrase a audiencia prevista
co Papa, e tamén que o congreso non
tivese eco nos medios de informa-
cion.

Pere Casaldaliga, catalan e bispo
de Sao Felix da Araguaia, no Brasil,
apareceu en moitos medios como
simbolo de rebeldia e resistencia
ante o Vaticano, que quere obrigalo
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a deixar a sé antes de que chegue o
novo bispo, que parece estar
nomeado pero non se sabe quen é.
Casaldaliga amosou o seu malestar e
o da comunidade, e queixouse de
que non se consultasea ao pobo sobre
o perfil do novo bispo. Tamén mani-
festou o seu déseo de permanecer no
Brasil traballando cos mais pobres.
Creo que ningin bispo europeo reci-
biria semellante desplante desde
Roma. Dom Pedro non merece isto
despois de entregar a vida e a satide
dando exemplo dun pastor pobre cos
pobres, tantas veces ameazado de
morte, tantos intentos de liquidalo;
onde quedou aquela advertencia de
Paulo VI “Quen toca a Pedro toca a
Paulo”? Hai estranas formas de dar
as grazas.

Os bispos de Belén denunciaron
durante o Nadal que a cidade é un
“gran carcere” debido ao muro que
constrie Israel en Cisxordania. Os
pastores das igrexas cristids sina-
laron que tamén vian algdn sinal de
esperanza para lograr a paz entre
xudeus e palestinos. Por primeira
vez en moitos anos a cidade biblica
viviu un timido reponte nas festas
de Nadal e un aumento de peregrinos
e turistas. Con todo o comercio e a
hostaleria estan practicamente para-
dos, dificultando a vida da poboa-
cién. O cerco militar, o muro e os
asentamentos de colonos xudeus ao
seu redor son causa da crise econé-
mica que vive a cidade. Os bispos
sinalaron tamén o éxodo de cristians
debido a confiscacién das stas propie-
dades e 4s restriciéns para entrar e
sair da vila.

A finais de ano faleceu o xesuita e
teélogo belga Jacques Dupuis, que



como lembraredes foi amoestado
polo Vaticano en varias ocasiéns a
causa da saa obra sobre o didlogo in-
terrelixioso. Dupuis como outros
tantos viu a fin da sta vida, retirado
do ensino, e obrigado a firmar a
declaraciéon da Congregacién para a
Doutrina da Fe, recriminandolle que
“non ten fundamento na teoloxia ca-
télica considerar esas relixiéns como
vias de salvacién, pois hai lagoas,
insuficiencias e erros acerca das ver-
dades fundamentais de Deus, o home
e o mundo.” A nota referiase a sda
obra “Hacia una teologia cristiana
del pluralismo religioso”(Sal Terrae,
1997). Supono que habera unha ca-
tedra no ceo para os tedlogos
sufrintes.

Coéntanme das dificultades econé-
micas que empeza a vivir a Igrexa en
Alemana. O avellentamento dos
fieis, aparece como causa principal.
Os mozos alemans ademais de ser
poucos, mostran escaso interese polo
relixioso, mentres vai medrando a
forza dos inmigrantes, de maioria
musulmana. Quizais a convocatoria
da Xornada Mundial da Mocidade
para o préximo agosto, en Colonia,
pretenda dar folgos aos catélicos xer-
manos. Tampouco andan ben as
cousas polos EE.UT, onde varias dio-
ceses estan case na ruina tras pagar
inmensas indemnizaciéns polos abu-
sos sexuais cometidos por clérigos. A
este respecto, Xoan Paulo II, resaltou
o esforzo realizado polos bispos nor-
teamericanos para afrontar con
correccion e franqueza os escandalos,
“hai que velos como unha chamada
4 conversi6on e fidelidade ao
evanxeo”, expresou durante a visita
ad limina dos bispos.
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Pecho este apartado con algunha
nova curiosa. éSabiades que no
Vaticano hai delictos? Pois si, e non
deixedes voar a imaxinacién, que se
trata de delictos comins como é o
roubo a turistas e as estafas... tamén
a turistas. Pois 0 90% dos casos que-
dan sen resolver e os poucos delin-
cuentes que pillan hai que absolvelos
debido ao complicado dos procesos
xudiciais vaticanos. O Papa non es-
capa as sospeitas xa que un pintor
belga o denunciou ante a xustiza por
non devolverlle uns cadros que lle
mandou para que bendicise e
firmase. Supono que os cadros debe-
ron quedar nalgtn corredor antes de
chegar ao Papa.

Igrexa en Espana

Dtas “cantadas” do voceiro epis-
copal, Martinez Camino, déronlle
ritmo 4s habituais noticias da igrexa
espanola: Plan Ibarretxe e preser-
vativos. Pasados o tempo un pre-
glntase se estas intervencidons
responden a iluminaciéns persoais
ou hai algo mais por detras. Pode-
riamos quedarnos nos titulares e nas
reacciéns sociais ante os feitos, pero
quixera facer outras consideracions.
Primeiro que esta forma de irromper
na opinién publica dalgtns dirixen-
tes da Igrexa esta xerando reacciéns
moi negativas na sociedade. Este
“frontismo” subliminar parece non
responder tanto a unha vivencia dos
valores cristians da sociedade senén
a outros intereses mais escuros. Por-
que se como din os estudos a relixio-
sidade dos espafois vai desapare-
cendo, se os mozos pasan cada vez
mais da Igrexa... como as opiniéns
dalgins bispos arman tanto barullo?
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érealmente importan tanto? En
segundo lugar, cal é a realidade da
Conferencia Episcopal? Quen move
os fios? Coméntase o malestar dun
grupo de bispos coa actual directiva
e 0 seu voceiro, non se agacha o
cabreo de Mons. Uriarte pola descua-
lificacién unilateral do proxecto de
novo estatuto vasco; “inadmisibel e
incompatibel coa doutrina catélica”
segundo expresaba unha nota feita
publica por Martinez Camino e que
non foi debatida polo pleno da Confe-
rencia. Non sei o que pensaran os
militantes e simpatizantes do PNV,
un dos partidos democristidns con
mais tradicién. O silencio do cardeal
Rouco, que tende a fuxir dos medios,
ou a evadirse con frases como “Eu s6
imparto bendiciéns”, o mutismo da
maior parte dos bispos, salvo sonadas
excepciéns, dan que pensar e que
falar. A revista Iglesia Viva, publica
no numero de decembro un artigo de
Martinez de Velasco, presidente da
Asociacién de Periodistas de Infor-
macién Relixiosa, no que sinala a
Mons Canizares, arcebispo de Toledo
e a Mons. Garcia Gasco, de Valencia,
como os animadores dos movemen-
tos mais conservadores que estin
facendo campana contra o goberno
socialista. E todo ante o “deixar facer,
deixar pasar” de Mons. Rouco Varela.
Recordemos que habia unha mani-
festacién convocada para o 11 de se-
tembro, cuxos preparativos podia-
mos seguir a través das paxinas web
dalgunhas dioceses e grupos. A
concentraciéon foi misteriosamente
cancelada, e ao final so insistiron un
cento de persoas que se concentraron
en Madrid. Todo isto nas portas da
eleccion da nova ctpula da Con-
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ferencia Episcopal. Se non fose pou-
co, o Papa, na recepcién a un grupo
de bispos espanois, Rouco incluido,
lanza unha dura critica 4 politica so-
cial do goberno e atrévese a cues-
tionar o Plano Hidrol6xico do Es-
tado. 6Quen prepara os guiéns ao
Papa? pregtintanse algtins politicos
e comentaristas. O goberno espanol,
nunha das situaciéns mais graves
dos dltimos anos, vese na obriga de
chamar a consulta ao embaixador do
Vaticano, o nuncio M. Monteiro.

Nunha recente cea de cregos, ob-
servo o desgusto coa cadea COPE
que non se caracteriza por exercer
valores cristidns, asemellandose ao
partidismo e belixerancia doutros
medios. A opinién é compartida por
moitos cristidns que manifestan o
seu pasmo ante algunhas tertulias e
algtn locutor. Como se pode falar
con tanto odio nun medio que depen-
de en parte dos bispos?

Resumindo que o emprego do con-
dén é inmoral, ainda que tenas a
SIDA e poidas contaxiar 4 tda pare-
lla, ainda que milléns de persoas
estean condenadas a morte no mun-
do, ainda que medren os embarazos
e os abortos (10.000 abortos, s6 en
Galiza entre o 2000 e o 2003 Non
pagaria a pena 10.000 preser-
vativos?). Que as parellas homo-
sexuais van dereitifnas ao inferno, e
que escoite ben o catélico Ibarretxe
e amigos: “Isabel y Fernando, el
espiritu impera...”

Deixo atras estas disquisiciéns,
que dispensaredes. Vou resumir
outras novas mais interesantes como
foi o XIIT Encontro Estatal de
Comunidades Cristias celebrado



en Valladolid a primeiros de
decem-bro. 200 representantes das
comunidades do Estado, acomparia-
dos polo Colectivo Europeo de Co-
munidades de Base reunironse baixo
o lema “Outra Igrexa é posibel...ie
necesaria!” Con dous comunicados
finais afirman que “os bispos non
representan en absoluto a situacién
plural da Igrexa e se enfrontan a
milléns de catélicos en temas como
a moral sexual” que “lamentan a
campana orquestrada pola xerarquia
contra as ultimas medidas lexis-
lativas do goberno, pois en vez de
erguer a voz pola acollida de inmi-
grantes, a defensa dos pobres e en
contra das inxustizas sociais, andan
mais preocupados por manter uns
inadmisibeis privilexios...” As comu-
nidades cren que toda a belixerancia
episcopal agacha no fondo o tema do
financiamento da Igrexa Catdlica.
Finalmente maniféstanse a favor
dunha escola publica e laica, e dis-
crepan en cuestions como a euta-
nasia, a investigacion con células nai,
a despenalizacién do aborto nas 12
primeiras semanas e a axilizacién
do divorcio. Rematan apostando por
unha Igrexa libre e liberadora.

Os bispos levan bastantes paus
desde dentro, ainda que parece que
non lles preocupa moito. Outro caso
é o documento que fixeron publico
un grupo duns 30 curas valencianos,
que se denominan “Grup de Rectors
del Dissabte”, e que atenden parro-
quias populares do cinto da cidade;
outros son profesores na univer-
sidade ou en facultades de teoloxia.
O documento titilase “Igrexa e so-
ciedade na actual situacién espa-
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fiola” e critican a belixerancia e com-
batividade de moitos bispos espa-
nois ante as reformas goberna-men-
tais, “que lembran situaciéns neo-
confesionais e anticonciliares”,
lamentan “o abandono da sabedoria
evanxélica que sabe de reconci-
liacién, de dialogo, de consenso e de
proximidade aos que sofren, para
implantar no seu lugar a confron-
tacién sistemadtica, a division entre
os crentes e os chamamentos con sa-
bor a cruzada”. Tamén un bo numero
de tedlogos e tedlogas espafnois mani-
festaron o seu desacordo coa postura
dos bispos ante as reformas goberna-
mentais.

E deben andar os bispos tan em-
pefiados no asunto, que ningin tivo
tempo para aparecer polo Congreso
de Ecumenismo con motivo do 40
aniversario do decreto Unitatis Re-
dintegratio, celebrado en Madrid na
segunda semana de decembro. Os
participantes reconeceron que a si-
tuacién do ecumenismo en Espana é
penosa en comparacién coa que se
vive en Francia, Bélxica e outros pai-
ses europeos e pediron “mais com-
promiso dos bispos espanois”. Debe
ser triste para as persoas que se
esforzan e traballan nunha causa
nada doada e bastante ignorada,
como a comunoén entre cristians, non
verse apoiados coa presenza dos seus
pastores, ainda que fose para xantar.
Lémbrome dun crego que ante unha
ausencia parecida, ergueuse cabre-
ado e bramou: “Pero imos ver, cremos
ou non cremos?” Realmente, cremos
no que facemos?.

Caritas lanzou durante a semana
de Nadal unha campana de sensi-
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bilizacién de cara aos inmigrantes:
“Ninguén sen futuro”. Os cartaces e
materiais (agradecendo que chegan
sempre en galego) proponien unha
relectura sobre a inmigracién en
clave de integracién. Contamos con
tres guias de materiais informativos
e formativos destinados a nenos,
mozos e adultos, para traballar en
duas fases. Caritas propén asumir a
defensa publica dos inmigrantes fa-
vorecendo o cambio social; urxencia
dunha estratexia de codesenvol-
vemento; apostar decididamente por
politicas de integracién; colaborar
con asociacions de apoio, prestar es-
pecial atencién aos “sen-papeis”, e
suscitar en toda a sociedade unha
reflexién que favoreza a integracién.
Caritas esta traballando en progra-
mas de vivenda, de satide e insercién
laboral para os inmigrantes. Tamén
a ONG Intermon, prop6n uns inte-
resantes materiais (en galego) para
traballar a paz como valor urxente
entre nenos e mozos. A distribucién
das unidades didécticas fixose en
centros educativos, culturais e
parroquias.

Representantes de Accién Catélica
de 34 dioceses reunironse en El Esco-
rial no I Encontro de Comisiéns Dio-
cesanas (18-19 decembro) coa in-
tencién de revitalizar o traballo nas
parroquias e convertelas en “autén-
ticos fogares”. Unha semana antes o
Foro dos Laicos celebrou a XII Asem-
blea Xeral en Madrid, reelixindo
como presidente a Juan dJosé
Rodriguez.

Pecho esta secciéon comentando o
ultimo nimero da revista El Ciervo,
que plantea na stia portada: “¢Por
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qué no hay obispos de izquierdas?”
Responden entre outros, Casiano
Floristan, Dolores Aleixandre,
Joaquin Gomis, José M. Castillo e
Gonzalez Faus. A conclusién xeral é
que non nos hai porque Roma non os
nomea, ainda que hai algin, pero
non se sabe.

Igrexa en Galiza

“Galiza pechou o seu mellor ano
santo con 6.5 milléns de turistas”,
era o ben simbélico titular dun xor-
nal a primeiros de ano. ¢{Turismo?
éperegrinos? O certo é que xa se po-
de pasear con tranquilidade polas
riaas de Compostela. Na retina, a
imaxe tamén simbélica da
peregrinaciéon da Conferencia Epis-
copal recollida nos medios: A longa
procesion de mitras, nunhas prazas
baleiras e ante a mirada sorprendida
da xente. Eu non entendo esta mania
polos gorros que tenen as autori-
dades, e menos os dos bispos que son
bastante feos, os gorros, digo. Eu
pedirialles que simplificasen os uni-
formes e os fixesen mais austeros;
esas sotanas coloradas, eses faixas,
esas casulas... agora que os reis xa
non usan coroas, e deixaron o armino
no armario, non estaba de mais un
signo se sinxeleza. Gtistame Casal-
daliga en camisa e cunha pequena
cruz de madeira no peito, ou Samuel
Ruiz, que saia moitas veces con gara-
bata. Ben, pois que o arcebispo Xulidn
Barrio pechou a Porta Santa, e se-
louna con cemento. Deixemos logo
atras o Santo Xacobeo.

Un non deixa de sorprenderse. Un
subscritor amolado enviame un bole-
tin feito por varios curas da zona de
Soneira (A Coruna). Chamase “O



Candil” e di que é o “Boletin
desen-fadado do arciprestado de
Soneira”. Tratase do ntmero 19
correspon-dente a decembro e
xaneiro. Pois resulta que a excepcién
do titulo e do subtitulo non aparece
nin unha soa frase en galego. Se é
loable que un grupo de cregos se
reinan cunha inciativa que pode ser
interesante, é ben triste que sigan
aparecendo como renegados da
cultura e da lin-gua que
seguramente fala a maior parte da
xente das sdas parroquias. Pero non
acaba af a sorpresa, senén que lendo
algtns artigos descubri-mos un que
nos da 10 motivos para ir a misa (e
para celebrala?), aqui tendes algan
deses motivos: “No es un capricho
del Papa (o de ir d misa), sino una
necesidad... La Sagrada Escritura
da importancia a la
obediencia...desde esta perspectiva,
faltar a misa es un acto de rebeldia...
Porque si no fueras cometerias un
pecado mortal. Y no creo que te
quieras ir al. Infierno por esto. No te
olvides que un dia te morirds... y te
encontrards a ese Dios a quien ahora
estds intentando de ignorar...para
darle cuenta de tu vida...” Outro dos
artigos é sobre a COPE, e felicitase,
despois de deixar 4 SER polo chan,
de contar “con una emisora que no
depende de ninguna ideologia poli-
tica, como la cadena COPE...”. Os
artigos son recollidos doutras revis-
tas e publicaciéns, pero non custa
tanto revisalos, traducilos e facer
algo de limpa.

As Delegacions de Pastoral
Xuvenil e Vocacional de Galiza fixe-
ron varias convocatorias. Durante o
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Nadal, un grupo de mozos da diocese
de Santiago fixo unha convivencia
itinerante desde o Cebreiro, Bierzo
ata Cantalapiedra, Salamanca. Os
dias 15 e 16 de xaneiro celebrouse
un encontro de animadores de Galiza
no que participaron uns 50 mozos.
Traballaron sobre “Humor e evan-
xelizacién” acompanados do teste-
muno, reflexién e actuaciéns do ami-
go Xosé Manuel Carballo e dun ma-
trimonio de artistas cristids, Pau
Tarruel e Carmina Mas. Tefo nas
mans unha convocatoria de Exer-
cicios Espirituais para Mozos e Mo-
zas, na Semana Santa no Seminario
Maior de Santiago. Baixo o esquema
ignaciano convidase a un traballo
persoal e individual para conecer en
profundidade e mellorar a relacién
con Deus e cos demais. Tamén desde
as delegaciéns preparan a viaxe a
Colonia, no mes de agosto para par-
ticipar na Xornada Mundial da
Mocidade. A ultima convocatoria é a
do VII Cursino de Pastoral Voca-
cional: “La oracion y los agentes de
Pastoral Vocacional” parao 5 e 6 de
marzo en Santiago, con Angel
Moreno, de Buenafuente del Sistal —
Guadalaxara, como relator.

O Instituto Teoldégico Compos-
telano -antes era Teoldxico, pero xa
vedes como andan as cousas— agora
manda invitaciéns e programas en
castelan, unha delas a Conferencia
sobre a Situacion actual do ecume-
nismo, a cargo de José M2 Hernandez
Martinez, da Facultade de Teoloxia
de Granada. E ainda que os relixiosos
fixeron promesa de incentivar a
lingua do pais, convocaronos en cas-
teldn para as Xornadas de Pastoral
que organiza a FERE todos os anos
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en Santiago. Contan con Manuel
Penia Munoz, Josep Otén Cataan,
Consuelo Junquera, entre outros, con
ponencias sobre conflitos na aula,
crear e crer, imaxinario de ida e
volta...

Chegaron as nosas parroquias os
panfletos sobre a eutanasia ela-
borados pola Conferencia Episcopal.
Se ben tifan un bo desefno, non eran
doadas de ler pola distribucién do
texto. Un cura vecifo diciame épero
isto, onde empeza e onde acaba?.
Sen entrar noutro tipo de valora-
ciéns, os que preparan estas cousas,
coma outras tantas, parten sempre
desde unha mentalidade excesiva-
mente urbana e pensando nun tipo
de xente con certo nivel cultural e
intelectual. Os folletos vinan en
galego.

Asistimos 4 homenaxe a Pepe
Chao o dia 11 de decembro no Teatro
Principal de Santiago, organizado
pola Asociacién Cultural O Galo e o
concello. Hai que felicitar aos
organizadores: lograron que un acto
de mais de tres horas e con tantas
intervencions, resultase ameno e moi
emotivo. Os poetas Salvador Garcia
Bodano, Xesus Rabade, Rafa Villar,
Lois Diéguez, Helena Villar, Marica
Campo, dedicaron as stias creaciéns
a Chao. Actuacions corais e de orques-
tra, a proxeccion do DVD Renacer
Galego, o recital d’A Quenlla, e o
propio Chao léndonos un fermoso
testamento, legandolle aos netos e
supofio que a todos “un modesto ca-
pital simbélico, senllas sandalias e o
camino que eu mesmo fixen
peregrinando pola Terra Chd, ata o
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seu extremo, na serra de Neira, onde
nace o pai Misio”. Fe e Galeguidade,
os dous amores de Pepe, e asi cantou
acompanado de Mini e Mero. O tea-
tro que estaba cheo de amigos, er-
gueuse en varias ocasiéns para aplau-
dir a Chao, e especialmente cando
Néstor Rego, representando ao Con-
cello de Santiago anunciou o nomea-
mento de fillo adoptivo para Chao
Rego, asi como a dedicacién dunha
ria da cidade composteléa.

O BNG e Galiza Nova da Barbanza
quixeron homenaxear ao cura de
Aguino, Francisco Lorenzo
Marino, no cabodano do seu pasa-
mento. E asi convocaron a todos os
amigos a unha mesa redonda, na que
explicaron que facian o acto polo ca-
rino a D. Francisco, polo seu compro-
miso coa lingua e a cultura, e que
non pretendian apropiarse da sda
figura. Na mesa redonda participa-
mos algins amigos de Paco: Torres
Queiruga, Pepe Chao e Francisco
Carballo. Houbo tamén unha ofrenda
floral e un recital poético no que
intervifieron Unai Gonzalez e Xosé
Ramoén de la Torre. Participou no
acto Anxo Quintana, que convidou a
seguir loitando polo pais que sofiaba
D. Francisco. Xa pola tarde, o novo
parroco, Alvaro Quibén, acolleu a
toda a xentiha que asistiu ao acto
litarxico, chegada desde diferentes
lugares.

Outras novas da Terra chegan des-
de Lugo, onde a diocese, que foi a
primeira en asomarse a4 rede, estrea
nova paxina: http://
www.diocesislugo.org. Lugo conta
con dous novos curas, Ramén Legaspi



e José Seoane, destinados a Sala-
manca e a parroquia da Milagrosa.
Radio Maria, aparece tamén en Lu-
go, despois de facelo en Vigo e
Santiago. Comercio Xusto organizou
no Nadal manifestaciéns e charlas
sobre un consumo responsabel.
Irimia tivo unha mesa redonda: “O
Nadal e a exclusién social” na que
participaron Manuel Vila, coordi-
nador da escolarizacién xitana na
provincia, Pilar Alvarez coordina-
dora da atenci6n a inmigrantes de
Caritas e o soci6logo Bernardo G.
Cendan. Ademais intervifieron un
xitano e dias mulleres, unha colom-
biana e unha musulmana, que ache-
garon a sta visiéon do Nadal.

En Mondonedo-Ferrol, a Escola
Diocesana de Educadores de Tempo
Libre (que ben que haxa estas
cousas!) organiza un curso de mo-
nitores, en colaboracién coa Xunta.
Despois das clases e as précticas,
reciben o titulo oficial de monitores
de tempo libre que os faculta para
organizaren actividades, campamen-
tos... O 14 de xaneiro, en Ferrol tivo
lugar a terceira conferencia da Aula
Aberta de Teoloxia no ciclo “Re-
descubrindo as imaxes de Deus no
AT”, a cargo do prof. José Antonio
Castro Lodeiro que analizou pro-
blemas de moralidade nalgtns per-
soeiros biblicos. No Seminario de
Mondonedo celebrouse unha nova
edicién do Encontro de Nadal, orga-
nizado por varias delegaciéns dio-
cesanas. O tema foi “A Eucaristia,
fonte e cume da vida cristia”, no que
falaron Carlos Garcia Cortés,
profesor do ITC e Alfonso C. Rouco,
profesor no S. Damaso en Madrid.

Somos mais 0s que amamos

Participou un bo nimero de curas e
leigos.

De Santiago xa contamos algunha
cousa. Hai que sinalar que se ce-
lebraron as Xornadas Sacerdotais
nas distintas Vigairias. As xornadas
desenvélvense en tres dias con temas
de reflexion e traballo en equipos. O
obxectivo é analizar e facer propostas
4 pastoral da diocese. Este ano abor-
douse a Eucaristia e a sta celebra-
cion, Situacién e perspectivas da eco-
nomia diocesana, e novo Plano de
Pastoral que propén unha nova dis-
tribucién da diocese nas chamadas
Unidades Pastorais. En Pontevedra
celebrouse a Semana da Familia or-
ganizada polas Parroquias dos arci-
prestados do Lérez, coas inter-
venciéns de Pedro Ribas, profesor de
Filosofia do Dereito na Univer-
sidade da Coruna, Emilio Garrido,
da Universidade de Navarra, Do-
minguez Prieto de Ourense, e Javier
Elzo, da Universidade de Deusto,
que reflexionaron sobre a Eutanasia,
conflitos dos pais e repercusions nos
fillos, valor humano e cristian da fa-
milia e mocidade, violencia e educa-
ci6n. Pechou a Semana o Arcebispo
de Santiago cunha eucaristia cele-
brada na Basilica de Santa Maria.
Hai que felicitar aos organizadores,
xa que ademais do éxito da Semana,
confeccionaron os materiais con
gusto e escritos en galego.

Imonos para a Terra da Chispa,
onde hai boas novas como o convenio
firmado entre a Diocese de Ourense
e a Xunta para a rehabilitacién das
rectorais de Mandrés e Vilaseco en
Cea que seran destinadas 4 inte-
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gracion de emigrantes retor-nados
no rural, baixo un programa de
Caritas. E o bispo Luis Quinteiro
enviou dous sacerdotes novos a tra-
ballar ao Ecuador, a dJipijapa: José
Luis Fernandez e Isaac Pereiro subs-
tituiran por dous anos a outros com-
paneiros que atenden unha poboa-
ci6n de 20.000 persoas. Sobre o caso
Bemposta, as dltimas novas que te-
mos son que o P. Silva decidiu tras-
ladarse a Barcelona co Circo dos
Muchachos para buscar financia-
mento que reflote a fundacién en
Ourense. E temos que falar dun xes-
to ben fermoso protagonizado polo
noso colaborador e amigo Manuel
Espina xunto coa Comunidade do
Home Novo da Coruna. Espina foi
multado no ano 75 con 15.000 pese-
tas por condenar as sentenzas de
morte que Franco asinou contra
varios membros de ETA e do FRAP.
En axuda de D. Manuel acudiu o seu
amigo, o pintor Luis Seoane, que lle
regalou o cadro “Cristo obrero” para
axudarlle a pagar a multa. O caso é
que xuntaron os cartos e non foi pre-
ciso vender o cadro. Agora, Manuel
Espina sacouno 4 poxa para axudar
ao P, Silva. O cadro adquiriuno Caixa-
nova por 30.000 euros que axudaran
agora ao P, Silva e os seus muchachos.
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Os grupos sinodais da Diocese
de Tui-Vigo comezaron a reflexién
do cuarto documento titulado “A
Igrexa, fermento de amor”. Na sda
presentacion o bispo, Don Xosé Dié-
guez, manifesta o seu desexo de que
esta reflexién e as anteriores sexan
“unha xanela pola que entre aire
fresco e renovado nesta Igrexa dio-
cesana”. Ademais continta dicindo
que este documento “resultard mais
novo porque non estamos moi ha-
bituados a relacionarnos no estudo,
con temas que atinxen d Doutrina
Social da Igrexa...imprescindibles
para que o compromiso cristidn faga
aterrase e non se reduza a meros
espiritualismos”. En efecto os temas
van dende a desprivatizacién da fe,
ata o compromiso sociopolitico
pasando pola atencién aos ultimos
en non atendidos, aos enfermos e a
centralidade da caridade (“Caritas”)
nas nosas parroquias. A Asemblea
Sinodal celebrarase nas fins de
semana de novembro e espérase
poder clausurar o Sinodo o 8 de
Nadal, festa da Inmaculada. Novi-
dade importante é poner a dispo-
sicion dos grupos toda a doutrina
social da Igrexa citada nos docu-
mentos tanto en folletos como na
paxina de internet do Sinodo.

Rubén Aramburu Molet



Julia Varela Fernandez

Sotelo Blanco, Santiago de Compostela, 2004, 293 paxs.

Atopamonos diante dun libro moi
orixinal, mesmo sorprendente, que
tivo o mérito de ganar o premio
Vicente Risco de Ciencias Sociais
2004. A autora, actualmente cate-
dratica de Socioloxia na Universi-
dade Complutense de Madrid, naceu
no 1942 no lugar da Ulfe da parro-
quia de Vilauxe (Chantada), onde
daquela a stia nai era mestra. Ao que
se ve, quedou impresionada pola rea-
lidade rural que naqueles tempos
viviu e pola realidade rural tal como
se foi configurando durante estes
altimos 50 anos, que marcaron
claramente un antes e un despois no
campo galego. No libro que comen-
tamos permite que os autores reais
dese mundo rural que sufriu seme-
llante desintegraciéon tenan a pala-
bra e a fagan oir como testemufio
dun pasado que posiblemente xa non
volvera nunca mais a Ulfe.

Porque ese é o orixinal e sor-
prendente contido do libro. Previo
un breve prélogo que sittia todo o
traballo, doce antigos vecifios e veci-
nas da Ulfe vannos contando a vida
e o acontecer daquel lugar chan-
tadino, desde os vellos tempos dos
anos inmediatamente anteriores a
guerra civil espanola ata os nosos
mesmisimos dias. Todo dividido en
catro grandes apartados, que son
coma os fitos que foron sinalando a
orientaciéon que o campo galego ia
collendo nese século XX que se carac-

terizou por unha constante mobili-
dade agraria, desde a efervescencia
case revolucionaria dos primeiros
vinte anos, ata o derrubamento agé-
nico dos dous ultimos decenios. Estes
apartados levan por nome Tempos
de autarquia, Cobra forza a
emigracién, Chega a modernizacion
e Adeus ao mundo rural. O libro
remata cunhas amplas Reflexiéns
finais nas que a autora aborda tres
aspectos do moito que daria de si a
vida rural que acaba de recoller dos
beizos dos seus vicinos: as relaciéns
sociais de solidariedade, as relaciéns
de poder, e o cambio social acelerado
que se deu neses anos.

Dado que os doce narradores
contan a vida da mesma comunidade
rural, 4s veces un ten a sensacién de
certa reiteracién nas mensaxes, pero
isto soamente é a un nivel super-
ficial, porque a personalidade es-
pecial de cada un deles, sen permi-
tirlles apartarse do que realmente
aconteceu no lugar da Ulfe, facilita
que se desenvolvan diante dos nosos
ollos perspectivas distintas, sensi-
bilidades distintas, valoraciéns
distintas do que estaba acontecendo
no dia a dia das stas vidas labregas.
O resultado é un mosaico amplo,
fermoso, épico, triste tamén, no que
queda perfectamente debuxado o
mundo rural que nos viu nacer a nés,
que nos configurou en boa medida, e
que nos deu corpo e alma de pobo.
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O retrato da Ulfe feito desta ma-
neira por narradores improvisados —
que marabillosos narradores habia
na nosa cultura popular rural!l- é
representativo de boa parte do mun-
do da aldea de Galiza. Desgrazada-
mente isto é asi. Con diferenzas 16xi-
cas e normais, o que se di da Ulfe
podémolo repetir da maioria dos
lugares, das parroquias e das
comarcas rurais de Galiza: un chan
extraordinariamente produtivo,
unha cultura rural fértil e verte-
bradora das persoas, unhas posibi-
lidades enormes de xerar riqueza de
vida, unha fuxida progresiva cara ao
mellor, que se situaba case sempre
féra da aldea nun marco de vida
subindustrial, unha pésima politica
agraria que paso a paso, teimosa-
mente, foi machucando todos os
esforzos de rexeneracién do campo.

Silvie Germain

Cada vez son mais os que, ollando
desde a distancia que van dando os
anos que pasan, quedan abraiados e
non entenden como isto nos puido
pasar a nds. Pero ai est4, e os vecifnos
e vecinas da Ulfe lémbrannolo desde
a sefardade polo que puido ser e non
foi, ou desde a satisfaccion polos
cambios que se deron e que fan que
aquilo nunca mais volva.

A Ulfe a aldea é xa un mito. “A
civilizacién labrega ainda non
desapareceu totalmente, pois estd na
base do comportamento civico. Men-
tres perdure a siia memoria, os seres
humanos podemos soriar con outro
tipo de mundo diferente do que existe
hoxe, temos un refuxio onde gore-
cernos e resistir” (p. 293). Para que
perdure a memoria da civilizacién
labrega 4 que ainda pertencemos,
foi escrito este libro.

Manuel Regal Ledo

Sal Terrae (Coleccion Servidores y testigos, 98) Santander, 2004, 167 paxs.

O lector deste pequeno volume ten
nas stias mans a historia dunha muller
nova que fixo da sua exis-tencia unha
escoita continua de si mesma, dos
outros e de Deus; a historia da rapaza
“que non sabia axeonllarse” e que, ao
cabo, chegou a converter a stia vida
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enteira nunha conversa intima con
Deus. A peripecia de alguén que soubo
conservar un amor incondicional a
vida, 4 beleza e &s persoas que a
rodeaban, cando tremaban os alicerces
da terra (estamos na



Holanda da ocupacidn nazi); cando
da humanidade s6 resultaba visible
unha faciana desfigurada e aceda. A
historia, en fin, de Etty Hillesum, un
ser humano fora do comun, que
acadou unha inusual maduracién cando
as condiciéns parecian mais adversas e
cando o seu itinerario estaba a piques
de rematar.

Os vintenove anos da vida -tan
breve como intensa— desta moza
xudia van desde o 15 de xaneiro de
1914 ata o 30 de novembro de 1943,
data esta dltima na que morre no
campo de concentraci6én de
Auschwitz. Tempos rexos, sen
dabida, os que lle tocaron vivir a
esta muller, filla dunha rusa fuxida
dos progromos eslavos e dun profesor
de linguas clésicas, procedente da
burguesia xudia de Amsterdam.
Nada facia prever, de portas para
féra, a transformacién que nos seus
dous derradeiros anos experimenta
esta rapaza chea de ardor e cu-
riosidade. O seu apetito vital, a saa
desbordante avidez de experiencias,
a sua desmesura e desorde, a sta
reticencia a pronunciar o nome de
Deus, metamorfoséanse a partir do
encontro con Julius Spier (un tera-
peuta suizo discipulo de Jung que se
converte no seu mestre, no seu aman-
te, y finalmente no seu amigo da
alma) nun sorprendente proceso de
maduracién humana e de transfor-
macién afectiva e espiritual.

Etty elixe compartir, como un
mais, o destino do seu pobo. Traballa
como voluntaria no campo de tran-
sito de Westerbork, no que se amo-
rean os xudeus holandeses —por el
pasan mais de dez mil- como fase
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previa a stia deportacién aos campos
de exterminio de Alemaiia e Polonia.
Ela aspira a chegar a ser unha sorte
de balsamo para tantas feridas e a
converterse en “o corazén pensante
dos barracéns”. Pois ben, desta
muller —que sofiaba con ser escritora
e esperaba ter “unha pequena
palabra que dicir” despois da
guerra— quédannos unhas esplén-
didas paxinas: as do seu diario
intimo e as da stia correspondencia
desde o Campo de Westerbork. Neses
textos lucidos e intensos déixanos o
vivido testemuno de alguén que
soubo sufrir sen sucumbir ao
sufrimento. Ali aparece o rostro de
quen soubo empregarse plenamente
nas realidades exteriores sen
traizoar o mundo interior, e vice-
versa. Alf oimos a voz de quen soubo
ollar de fronte —sen subterfuxios nin
enganosos confortos— o misterio do
mal e chegou 4 conclusién de que se
Deus deixaba de axudala, era ela
quen debia axudar a Deus. Sen igre-
xa nin sinagoga, alimentou a sta
esperanza coa oracion, a escritura do
seu diario e a relectura duns poucos
textos amados: Santo Agostino, Tols-
toi, Dostoievski, pero sobre a Biblia
—particularmente o Novo Testamen-
to— e o seu querido Rilke.

S6 trinta e cinco anos despois de
rematada a guerra acadan os textos
de Etty Hillesum unha difusién
publica: a primeira publicacién -
parcial- data de 1981 e a edici6n
completa ten que esperar ainda cinco
anos mais (Amsterdam, 1986). E
nesta ultima década, cando tanto en
Europa como en América se multi-
plican as publicacions, coloquios,
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exposiciéns, emisions radiofénicas
e mesmo obras de teatro, sobre esta
singular persoa. Non é estrano, pois,
que —ao igual que outros— o lector
que asina este comentario fose
accedendo serodiamente e ao chou
dunhas poucas traducciéns ao cone-
cemento de Etty. E foino facendo
primeiro con sorpresa, e con crecente
admiracién despois.

(Que achega ao progresivo descu-
brimento de tan singular figura o
volume que hoxe presentamos,
publicado en Francia en 1999? Mais
que diante dunha biografia, atopéa-
monos -en expresién da propia
autora— cunha “biorresonancia”: o
eco que a voz dunha muller excep-
cional ten deixado na sensibilidade
doutra muller, que conece ben o
pensamento, a literatura e a historia
contemporaneas; e que -dun
particular xeito- reconece o caracter
impensable, incompensable e
irreparable da Shoah, do exterminio
xudeu. A autora —narradora e ao
tempo filésofa (é discipula de E.
Levinas)- gustalle contrastar a
inconfundible voz de Etty e o seu
testemuno con outras voces e tes-
temunos, afins ou distantes: Ana
Frank, Edith Stein, Simone Weil,
Hannah Arendt, Jean Améry, Jorge
Semprin, comparecen -entre
outros- nestas paxinas. Ademais e
lonxe de todo afian haxiogréfico,
examinanse tamén —en didlogo con
Tzvetan Todorov- os razoabeis repa-
ros que unha opcién vital tan extre-
ma como a de Etty pode suscitar. Por
outra banda, a misteriosa persona-
lidade da biografada recibe unha ilu-
minacién oblicua grazas 4 poesia de
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Rilke, o escritor mdais amado pola
moza xudea. Asi, as abondosas citas
do poeta contribiien a facer mais
intelixible o singular percorrido
espiritual desta muller.

Se comparamos a obra que esta-
mos a glosar co ensaio de Paul Lebeau
(Etty Hillesum. Un itinerario
espiritual. Amsterdam 1941-
Auschwitz 1943, Santander, Sal
Terrae, 2000), vemos que este se
achegaba mais a unha biografia tipi-
ca. En efecto, ofrecianos un segui-
mento moito mais detallado da peri-
pecia vital da moza, asi como unha
mostra mais xenerosa dos textos da
biografada, o que -a falta dunha edi-
ci6n completa o alomenos relativa-
mente ampla dos textos de Etty-
convertia 4 citada obra nunha sorte
de antoloxia de urxencia. No libro
que hoxe nos ocupa, ainda que se nos
ofrezan os datos bésicos da vida de
Etty, aténdese sobre todo ao escla-
recemento do seu significado a través
do dialogo con outras voces, da con-
textualizacién nun tempo de extre-
ma penuria e da iluminacién indi-
recta enriba sinalada. Pero, noutra
orde de cousas, a diferenza do libro
de Lebeau quen —fronte a unha vi-
sibn “robinsoniana” da espiritua-
lidade extraeclesial de Etty— suli-
naba con fineza as stias afinidades
coa tradicién dos espirituais cris-
tidns, aqui compéarase —ainda que
non s6 con elas— con outras figuras,
mais laicas ou paraeclesiais. En con-
xunto caberia dicir que, sendo exce-
lentes ambas, a obra de Germain
non parte do punto de vista inequi-
vocamente confesional (iso si,



extraordinariamente aberto) do
que arrincaba o libro de Lebeau.

Quizais non estea de méais lembrar
neste contexto que o lector curioso
dispén en castelan dunha excelente
iniciacién —a mellor na sta brevi-
dade, que eu saiba—- 4 vida e 6s textos
de Etty. Tratase do artigo de Thérese
de Scott “Etty Hillesum: una vida
plena”; e da “Seleccién de textos”
dos diarios e das cartas, preparada
pola citada autora, recollido todo iso
no n? 14 da revista da Asociacién
Marcel Légaut (Cuadernos de la
didspora, n? 14, novembro 2002, pp.

Xosé Chao Rego

Edicions Xerais, Vigo 2004, 230 paxs.

Xosé Chao e Ediciéns Xerais venen
de agasallarnos cun novo libro:
Biblia Popular Galega. Tratase dun
libro de gran formato, con fermosas
ilustracions de Soledad Pite Sanjurjo
-ben cofiecida dos lectores desta
revista polos seus desenos— e Pedro
Avila Durén. Un novo libro do noso
prolifico autor (xa pasan dos 35, con-
tando os seus folletos populares)
sobre un tema ben querido para el e
sempre importante, a Biblia; nunha
edicién magnificamente coidada, con
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101-170). Asi mesmo, dispomos
desde hai tres anos, baixo o titulo de
El corazén pensante de los
barracones. Cartas, da traducién cas-
tela da correspondencia mantida por
Etty desde o campo de Westerbork
(versién de Natalia Ferndndez Diaz,
Madrid, Anthropos, 2001). Oxala
poidamos acceder axifia coa mesma
comodidade lingiiistica 4s péxinas
intensas e incitantes dos Diarios. S6
deste xeito, cun conecemento cabal
dos seus textos, poderemos ache-
garnos xa sen mediaciéns —por tutiles
que sexan- a unha lectura persoal do
legado escrito de Etty Hillesum.

Ramoén Cao

tapas duras, cor, boa impresién... un
libro de agasallo.

De todos os lectores de
Encrucillada é ben cofiecida a teima
de Chao Rego no estudo e a divul-
gacién dos libros sagrados xudeocris-
tians, como fonte de saber para moi-
tos pobos e culturas. Froito dela foi
xa o primeiro libro que publicou, a
Introduccién ao Xénesis (SEPT,
1973), outro libro sinxelo: O
misterio do lume (SEPT, 1985), os
oito volumes da Historia do pobo de
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Xestis (O Castro, 1980-2000) e O
relato hebraico. A Biblia contada
desde a lareira (3C3 Ed., 2001).
Tamén é froito dese interese biblico
unha obra menos cofecida para os
seus lectores, pero moi fermosa;
refirome a adaptacién ao galego dos
textos dunha magnifica Biblia en
comic (A Biblia, 8 volumes editados
por Plaza & Janés en 1985)
publicada en Francia (Decouvrir la
Bible, Larousse 1983) con bos textos
de biblistas franceses e magnificos
desefios de prestixiosos debuxantes
como José Bielsa, Victor de la
Fuente, Eleuteri-Serpieri...

A orixe deste novo traballo biblico
de Pepe Chao estéd no material pu-
blicado ao longo de varios anos na
revista Irimia, nunha seccién que
levaba o mesmo titulo: “Biblia Po-
pular Galega” (BPG). Foron 119 as
entregas desta seccion, teimosamen-
te sostida ao longo de dez anos (1991-
2001). Na primeira entrega (“4{Que
é a B. PG.?”, n? 370,13) explica a
estrutura da nova seccién (texto
biblico e pequenos comentarios, fei-
tos en moitas ocasiéns no verso popu-
lar do “Cantar do irimego”, outra
das secciéns de Pepe na Irimia) e
expresa as intencidns, que sintetiza
con estas palabras conclusivas:
«Abrahén é o pai dos crentes, Breo-
gan o devanceiro dos galegos.
Intentaremos unha lectura galego-
cristid». A ultima (“Expropiacién
forzosa”, n?119,13) non se refire a
da sta seccion... senén a da vina de
Nabot.

Con todo, o novo libro non é unha
reproducién do material publicado,
senén unha reelaboracién selectiva
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deste, en cen capitulos de duas paxi-
nas cada un, indo desde o Credo deu-
teronomista 4 historia de Tobias.
Cada capitulo segue un esquema
fixo: texto biblico con algunhas notas
explicativas (referencias que remi-
ten ao final do libro), «Cousas»
(comentario dalgtn aspecto) e unha
columna con versos alusivos, acom-
panados de xenerosa ilustracion.

A intencionalidade do libro ex-
présaa Chao nuns versos do primeiro
capitulo, ao pe de dous mapas de
Palestina e Galiza. Tras preguntarse
o por que de chamarlle «Biblia Popu-
lar galega» 4 Biblia hebrea, escribe:
«Asi e todo é sorprendente/ ver que a
Biblia nos procura/ pensamentos, en
principio/ lonxe da nosa cultura./ Isto
pasa porque os pobos/ que temos en
Occidente/ foron matando a sede/ en
fontenlas doutra xente.»

O resultado é un libro moi fermoso,
popular, ainda que subministre
bastante informacién esexética
verbo dos textos da Biblia aos que se
achega o autor; todos son do Antigo
Testamento, que Chao prefire cha-
mar «Primeiro Testamento» ou
«TenaK>», polas iniciais dos nomes
das tres partes da Biblia hebrea
(Torah-Neebim-Ketubim).

Pero tamén, posto que vai dirixido
aun publico amplo, non sé o crente-
cristidn e «de Igrexa»..., con lectores
que en gran parte non cofeceran a
mensaxe da Palabra de Deus, bota-
mos en falta que, 4 parte das acla-
raciéns esexéticas, histéricas e
simbdlicas do texto, e mesmo algtin
achegamento 4 realidade actual, non



faga unha lectura madis rica e
suxerinte nos aspectos éticos e, sobre
todo, relixioso-espirituais nun
mundo tan necesitado dese ali-
mento. Por exemplo, o fundamental
da cofecida historia do sacrificio de
Isaac non nos parece o “non aos sacri-
ficios humanos”, como se titula o
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capitulo e centra a explicacién, senén
aimpofiente fe abrahédnica. O mesmo
poderiamos dicir doutros moitos,
como os textos arredor do Exodo,
etc. Con todo, isto pode ser materia
doutro libro do noso creativo
escritor, que nos ultimos tempos
publicou mais que nunca.

Victorino Pérez Prieto

NOTAS DA ADMINISTRACION

Desexamos AGRADECER a todas as persoas que estan
anotandose 4 cota de apoio. Nétase.

AGRADECER tamén as que estan xa facendo X’iI‘OS ou
transferencias que nos diminten os TERRORIFICOS
DESEMBOLSOS. Tramitarémolos en abril.

En canto as "memorias fraxis" que tefien descuberto ainda o
2004, un avisino de atencién. Son poucas. Pero todo é necesario...

Un recordo tamén da campana busca unha nova suscricién,
ENCRUCILLADA supén un gran esforzo de moita xente, e
compre sostela e divulgala énon si?
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Vicente (de) Gonzalez, José, e
Ozores Torres, Mariano: Monas-
terios, cartujas y conventos en las
rutas compostelanas espanolas,
tresCtres ambito hispano, Santa
Comba 2004, 350 péaxs., pastas
duras, tamano folio.

Estudo amplo das instituciéns
eclesiais nas rutas compostelas
francesa, do centro e da prata:
Benedictinos, Cister, Xerénimos,
Cartuxos, Franciscanos, Agostinos,
Carmelitas, Dominicos, Xesuitas.
Asistencia prestada aos peregrinos,
heraldica... Abundantes ilustraciéns
fotograficas. A portada octipaa San
Martino Pinario.

Casas (de las), Alvaro: Sulco e
vento,Centro Ramén Pineiro,
Santiago 2004, 215 paxs.

O autor (1901-1950) nace en
Ourense, vive en Madrid e Noia ata
1936 na que comeza o seu exilio en
Portugal e Arxentina. Foi ensaista,
dramaturgo, politico, historiador...
No 1931 edita o presente libro de
poesia popular que reedita no 1936.
Comprometido co galeguismo ata
1936, despois defendeu certos
principios patriéticos anticomu-
nistas que tal vez o afastaron da
loita pola causa. Maria Cuquejo
Enriquez preparou esta edicién.

Aires da mina terra (Bos Aires
1908-1909), Centro Ramén Pifeiro,
Santiago 2004, 166 paxs.

Carmen Farina Miranda realizou
este proxecto de Luis Alonso
Girgado. Non ten outro obxecto
que facer un estudo desta
publicacién tan singular para a
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historia e a literatura galega.
Recolle portadas, ilustra-ciéns,
sumarios, colaboradores, deste
semanario do que se publicaron 63
nameros en pouco mais dun ano.
Inclie CD-Rom.

Eco de Galicia (A Habana 1917-
1936) Centro Ramén Pineiro,
Santiago, 120 péxs.

Nesta mesma linha de estudos da
prensa galega no exterior, Maria Lojo
Abeijon, analiza os anos 1917-1918.
Inclte CD-Rom

Lépez Vazquez, Ramén, Roberto
Noévoa Santos: Nova interpretacion
antropoléxica, Centro Ramoén
Pineiro, Santiago 2004, 230 paxs.

Non e a primeira vez que este
doutor compostelan é obxecto de
estudo. Meréceo pola sta
capacidade e as novidosas achegas
4 medicina universal e galega. Con
todo, é necesaria unha
actualizacién porque a evolucién
dos estudos médicos van esixindo
unha nova critica. A
transcendencia, a muller, a persoa,
son temas que tratou e que causan
polémica.

esada, Juan: Por no sufrir amnesia,
TresCtres, Santa Comba 2004, 70
paxs.

O autor, santiagués e profesor,
colaborou en diversas revistas, e
agora edita a stia primeira obra
poética.Unha mostra: El rio: Tu
amor es como un rio/al que me
abrazo/y del que tengo la quietud/
llevo la mano a tiempo/y la mirada/
sienten tanto/que para tocarte o
verte/no necesito més que ver o tocar
el aire/mi cercania.



Leclere, Eloi: El pueblo de Dios en
la noche, Sal Terrae, El pozo de
Siquem, Maliafio 2004, 126 paxs.

A primeira edicién francesa é de
1976 nun momento de crise, pero,
como dixo de Lubac, ten o valor de
non quedar na crise senén de
buscar ao Sefior por riba das
circunstancias temporais. Sempre
coa Biblia ao fondo.

Merton, Thomas: Incursiones en
lo indecible, Sal Terrae, Pozo de
Siquem, Maliafio 2004, 178 paxs.

No 1967, cando saiu a primeira
edicién en New York, escribiu
Gabriel Marcel: “Hoy dia, el deber
primero y quiza tnico del fil6sofo es
defender al hombre contra si mismo:
defender al hombre de esa
extarordinaria tentaci6én hacia la
inhumanidad a que —casi sin darse
cuenta- han cedido tantos seres
humanos”. Que diria hoxe?

Pikaza, Xabier: Violencia y didlogo
de Religiones: Un proyecto de paz,
Sal Terrae, Presencia Teoldgica,
Maliafio 2004, 198 péaxs.

Un tema moi de actualidade como
son as relixiéns e a guerra. Nunha
primeira reflexién analiza a paz e a
violencia como realidades da
humanidade. Logo estuda as
relixidns, que a pesar de pretender a
paz, levan unha semente de
discordia que hoxe temos moi
patente.

Derroitte, Henri: Por una nueva
catequesis: Jalones para un nuevo
proyecto catequético, Sal Terrae,
Maliano 2004, 146 paxs.

Libros chegados

O autor é o director do Instituto
Lumen Vitae. Preoctipao o asunto no
ambito europeo. Fai unha anélise
dos estudos e da realidade a partir
do Vaticano II. Prop6n unha nova
lectura do Directorio Xeral e afronta
a catequese familiar e parroquial.

AA.VV. As cantigas de Loor de Santa
Maria, Xunta de Galicia, Centro
Ramoén Pineiro, Santiago 2003, 436

péaxs.

Elvira Fidalgo coordina un equipo
de investigaciéon que forman
Milagros Muina, Fernando Magén, e
M2 Xests Botana. Estudan as corenta
e duas cantigas de loor precedidas
dun estudo introdutorio e seguidas
de indices e bibliografia.

VV.AA. Tratado de Albeitaria, Xunta
de Galicia. Centro Ramoén Pineiro,
Santiago 2004, 415 péaxs.

O profesor José Luis Pensado Tomé,
deixou nesta obra moitos anos de
traballo. Morreu a piques de
rematalo. Con todo fixo falta a eficaz
colaboracién tanto da sua filla
Carmen Pensado, de Mercedes Brea
e sobre todo de Gerardo Pérez
Barcala que fixo toda a revisién e a
proposta de edicién que aparece no
apéndice.

VV.AA. Idolatrias de Occidente,
Cristianisme i Justicia, Barcelona
2004, 154 péaxs.

Traballos dun Seminario no que seis
pensadores analizan outras tantas
idolatrias como a do ser humano,
Deus e os idolos na Biblia, as
“marcas”, a tecnociencia, a forza, as
identidades colectivas. Unha
conclusién: A violencia dos idolos
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Libros chegados

versus a non violencia de Deus; un
apéndice: Carta de Jon Sobrino a
Monsenor Romero. No balance,
Gonzalez Faus dinos que non
podemos servir a Deus e as riquezas.

Garcia, Xoan Xosé: Maio de mel
ou lapa, 3C3 poesia, Santa Comba
2004, 90 paxs.

O autor, nado no Ferrol no 1970, é
un verdadeiro coleccionador de
premios. Con este libro consegue o
de Poesia Afonso Eanes de Coton:
Deixet contigo aromas abatidos/
arpadas mans perdidas cara 6
incendio/os beixos que se esgotan
fuxidios./Deixeite/e xa non sei estar
comigo.

VV.AA. Xogos e dindmicas de
educacién para a saiide; tresCtres,
Santa Comba 2004, cen péxinas.
Didactica.

Ana Maria Rey, Lorena Martinez e
Xosé G. Alonso comparten con nés a
sta creacion e a slia experiencia no

104

tempo libre cos rapaces e rapazas en
Caritas. Despois de motivarnos
exponen as actividades seguindo o
guién: Que imos necesitar. Cémo
comezar o xogo. iImos xogar!
Orientaciéns. Indica tamén a idade,
o medio e as dificuldades que pode
ter.

VV.AA. Fronda, Revista, Ediciones
Levéantate, Granada 2005. 170 paxs.

Con este mesmo titulo leva xa dez
anos saindo en Polonia e agora
aparece en Granada con inde-
pendencia de aquela. Pretende ser
un espazo de cultura e pensamento
que cubra os intereses do home (a
cursiva é mina) contemporaneo.
Pretende claridade e fidelidade &
doutrina dogmatica, moral e social
da Igrexa Catdlica. Participar na
Nova Evanxelizacién. Chegar aos
ambientes universitarios. Propagar
a Cultura da Vida. Ser plataforma
de expresi6n de opiniéns e promo-
ci6én da cultura cristia.

Engracia Vidal Estévez



Encrucillada definese como revista galega de pensamento cristian e publi-
ca traballos que cadren con esta definicion.

Publica fundamentalmente dous tipos de traballos: Estudos (de ata 32.000
caracteres, espazos incluidos) que estudaran un tema en profundidade, e
Achegas (de ata 15.000 caracteres, espazos incluidos) que trataran temas
mais concretos ou aspectos puntuais dun tema. Os estudos deberanse acom-
panar dun resumo.

A revista publica tamén recensions de libros que traten os temas xa
explicitados. Estas notas non deberan exceder os 4.000 caracteres (espazos
incluidos) e teran a seguinte estrutura: Autor do libro analizado, Titulo,
Editorial, cidade de publicacién, ano de publicacién, n? de paxinas. Co-
mentario.

Os traballos pédense enviar por correo electrénico ao enderezo da revista.
Se se envian por outro medio rogamos enviar unha versién informatizada
no formato RTF (Rich Text Format, formato en que pode ser gardado un
documento por calquera procesador e que esta libre de virus). E moi impor-
tante na versién informatizada non utilizar mais c6digos de formato que os
estritamente necesarios (non usar estilos, nin tabulaciéns, columnas ou
outros elementos de formato; non usar maitsculas nos titulos). A revista
utiliza as seguintes convenciéns tipograficas: subtitulos en negra, nomes
de libros, publicaciéns, casas comerciais, instituciéns, etc en itdlica, reser-
vando as cominas unicamente para as citas textuais. Non se utilizan nunca
o sublifiado nin as maidsculas coa finalidade de destacar textos.

O autor/a consignaré o seu enderezo completo para poder contactar con el/
a e a sta formacién académica e actividade profesional. Tamén pode con-
signar o enderezo de correo electrénico se desexa que apareza na revista.

Os artigos poderan conter notas, que figuraran a pé de paxina, onde se
citara tamén a bibliografia. Os libros citaranse da seguinte maneira: Ini-
cial do nome, Apelidos, Titulo en itdlica, Editorial, Cidade de edicién, ano
de edicién, paxs. No caso dos artigos farase do seguinte xeito: Inicial do
nome, Apelidos, Titulo do artigo en itdlica, Nome da revista, nimero da
revista, (ano de publicacién), paxs.

A redaccién da revista determinara nun prazo aproximado de tres meses a
conveniencia da publicacién. Neste prazo o autor sera informado sobre a
posible data de publicacién ou lle seran suxeridos posibles cambios para
que o artigo se axuste 4 orientacién da revista.
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